EMILE DURKHEIM

B deba




CL§

Cldsicos de Ciencias Sociales

DIRECTOR DE LA COLECCION:
Sergio Tonkonoff



2d7ce5622d1d4e31f3179adbf5hbh9e4l
ebrary

2d7ce5622d1ld4e31f3179adbfShh9e4dl
ebrary

2d7ce5622d1d4e31f3179adbf5hbh9edl
ebrary

2d7¢ce5622d1ld4e31f3172adhf5hh9e4l
ebrary



EL ESTADO Y OTROS ENSAYOS

Emile Durkheim

@udeéd



Durkheim, Emile
El Estado v otros ensayos. - 1a ed. - Buenos Aires : Eudeba, 2012.
208 p. ; 23x16 cm. - (Ciencias sociales)

ISBN 978-950-23-1960-5

1. Sociologfa. I. Titulo.
CDD 306

Eudba
Universidad de Buenos Aires

12 edicion: 2012
Traduccion: Andrea Patricia Sosa Varrotti

© 2012

Editorial Universitaria de Buenos Aires

Sociedad de Economia Mixta

Av. Rivadavia 1571/73 (1033) Ciudad de Buenos Aires
Tel.: 4383-8025 / Fax: 4383-2202

www.eudeba.com.ar

Diseno de tapa: Lisandro A&fegani
Correccidn y diagramacion general: Eudeba

Impreso en Argentina.
Hecho ¢l depésito que establece la ley 11.723

tarorocoria  No se permite la reproduccion total o parcial de este libro, ni su almacenamiento
MATA AL LIRRO

YESUNDELITO  en un sistema informadtico, ni su transmision en cualquicr forma o por cualquier
medio, electrénico, mecdnico, fotocopia u otros métodos, sin el permiso previo

del editor.



indice

DE LA AUTORIDAD DE LA RAZON A LA RAZON DE LA AUTORIDAD.
DURKHEIM Y LA ENCRUCIJADA DE LA POLITICA ENTRE LA CIENCIA
Y LA RELIGION

PABLO INOCETA oot e e e e e 7

EL EstADO Y OTROS ENSAYOS
Emmile DurBheim c..cc.coooeeeeee e ettt 57

ELESTAdO wooneiiieiiiie ettt ettt 0D
El origen de la idea de derecho ..o 65
El papel de los grandes hombres en la historia ..o 73
Introduccién a la sociologia de la familia ......cccceciciciciiiiiiiiinn 81
La familia conyugal ....cccccccccoooveececcccereressscocoeoeesessssscseoereessssssnns 101
La prohibicion del incesto y sus origenes ......coociiiiiviiiiininiiiiiciiicie. 113
De la definicion de los fenomenos religiosos ......ccccuccececiciiiiiiccinan 173

El papcl de las universidades en la educacién social del PAIS ©eeierrerinins 197

INOTA BIBLIOGRAFICA +vvveeeeeeeeeeeeeeeaeeeeeaeeeeeaeae e aeeeee e e e aeeeseaeseseeeneeene 207



2d7ce5622d1d4e31f3179adbf5hbh9e4l
ebrary

2d7ce5622d1ld4e31f3179adbfShh9e4dl
ebrary

2d7ce5622d1d4e31f3179adbf5hbh9edl
ebrary

2d7¢ce5622d1ld4e31f3172adhf5hh9e4l
ebrary



De la autoridad de la razén a la razén de la autoridad
Durkheim y la encrucijada de la politica entre la ciencia
y la religion

Pablo Nocera

Le respect de l'autorité n'a rien d’'incompatible avec le rationalisme pourvu
que l'autorité soit fondée rationnellement.
On a quelquefois opposé la liberté et I'autorité, comme si ces deux facteurs de
I'éducation se contredisaient et se limitaient I'un I'autre. Mais cette opposition
est factice. En réalit¢, ces deux termes s'impliquent loin de s'exclure. La liberté
est fille de l'autorité bien entendue.

Emile Durkheim

Introduccién

Lﬂs textos que el lector tiene a disposicion en esta edicion congregan una
variedad considerable de temas a los que Durkheim presté simultinea aten-
cién y alternada dedicacion. Las formas genéricas diversas con que asedid esas
temdticas también quedan aqui patentizadas. Se trata de un conjunto de aproxi-
maciones que, como articulos, lecciones, discursos, resenas y fragmentos, en la
multiplicidad de gENEros escriturarios que proponen, asisten como complemento
a las cuatro grandes obras que publicé en vida en un lapso de mds de veinte
afos. Por otro lado, todos cllos se sittian frente al inicio del siglo XX, punto de
inflexion singular en el que el cambio de centuria propaga una transformacion
filoséfica de vastas repercusiones. Ese llamado “moment 1900 en philosophie™

1. Con él se alude a la vertiginosa confluencia de reflexiones de profundo calado en el cambio
de siglo, que surcan las posiciones de la metafisica (Bergson, Brunshvig y Blondel), asi como de
la logica y la hermenéutica (Russell, Frege, Whitehead y Husserl), de la filosofia de las ciencias
naturales (Ostwald, Poincaré, Duhem y Le Roy), de la psicologia (Ribot, Janet y Freud) y de las
filosofias sociales (Sorel, Jaures, Tarde, Fouillee, Lévy-Bruhl y Durkheim). Mas alla de las dife-
rencias que puedan separar sus preocupaciones y formulaciones, estas posiciones desarrolladas en
torno al afio 1900 fueron decisivas contribuciones en la estructuracion de los grandes movimien-

tos filosoficos del siglo X03X (Worms, 2004: 8-9).
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pone en el centro de la escena la confluencia de distintas filosofias sociales que
se cristalizan en torno al advenimiento del papel protagénico de las masas, las
reformas institucionales, las ideologfas republicana y nacional, asi como cierto
clamor por la justicia social (Fedi, 2004: 363). Indudablemente, las posiciones
durkheimianas ocupan una plaza de consideracion en ese amplio espectro.

Ante esta variedad de textos aqui congregados se podria recurrir a desplegar
una introduccion habitual, recalando en datos biogrificos, aspectos de contexto
sobre las trazas que acompanan sus formulaciones y efectuar, asi, una conside-
racion mas o menos detenida en cada uno de los escritos compendiados. Las
lincas que aqui se siguen no estardn exentas de algunas de csas aproximaciones.
No obstante, en lo fundamental, hemos optado por otro camino. Creemos
factible ensayar una lectura de conjunto de estos textos en el marco de la obra
del auror, planteando un abordaje que, aunque aglutinador, no desdena la es-
pecificidad ni arremete en trazos gruesos tapando los matices que, a esta altura,
amerita un clasico de las dimensiones de Emile Durkheim. Las indagaciones
aqui formuladas sc orientan a pensar la problemadtica de la autoridad. Como
término recurrente pero algo huidizo a las definiciones estables, la nocién se
desplaza a lo largo de su obra de forma relativamente visible y adquiere un
protagonismo algo mayor en sus tltimos escritos. Sin embargo, ;nos lleva este
tépico inexorablemente a una reflexién encadenada al pensamiento polftico
de Durkheim? O mads bien ;estamos conminados a una lectura cuidadosa de
su proyecto pedagdgico? ;Es acaso ¢l corazén de una indagacion enraizada en
la peculiaridad del funcionamiento que exhiben la institucién familiar o las
corporaciones? O tal vez ;la huella inevitable que toda religién despliega en las
almas de sus ficles? Fusionemos los interrogantes de forma mads categérica: ;es
la autoridad un pmblcma central en la saciologia durkheimiana?

Si cabe una respuesta a este interrogante también es menester sumar otro no
menos inquictante: jpor qué Durkheim ha dejado un lugar tan marginal al pro-
blema del poder en sus desarrollos tedricos? O acaso ;aparece solapado bajo otras
figuras? La primera compensacién que tenemos se apoya en la consabida coercion
de los fenémenos sociales y sus derivaciones conceptuales. Sin embargo, también
aquella ausencia parece manifiesta en lo que atane a la conccpcién de la sociedad
en términos de dominacion politica, existencia de sectores (clases o estamentos)
con capacidad y superioridad para ejercitar un poder sobre los otros. Las dos com-
ponentes de ese binomio se solapan, a veces hasta confundirse.

Asimismo, otorgar una respuesta positiva para aquel interrogante requiere
un desarrollo gradual que atempere lo que ha sido, a menudo, un lugar comin
—por cierto, casi supcrado—dc la reflexién en torno al sociélogo alsaciano: la
consideracion de sus posiciones teoricas como una continuidad de la protesta
tradicionalista (i.e. conservadora) a las aristas mas oscuras de las instituciones
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modeladas en el ideario de la Ilustracién. El topico de la autoridad podria justi-
ficar ese eventual peligro, aun mds si consideramos la inversion que el titulo de
este estudio preliminar se propone describir y problematizar. Lejos estamos de
querer recorrer nuevamente esa trillada senda, en la que el racionalismo podria
pensarse como sostén de un discurso que mina la autoridad, en tanto asumida
como una superioridad devenida tan s6lo de la tradicién y las costumbres.

Digamos, pues, que el seguimiento del concepto en el devenir de sus traba-
jos no es una tarca sencilla. En particular, porque su abordaje no implica una
lincalidad que pueda percibirse de forma ordenada y progresiva. Por el con-
trario, sus aproximaciones —en particular en el periodo de juventud— expresan
marchas y contramarchas, asi como no pocas contradicciones. A menudo la
nocién de autoridad aparece ensortijada en los conceptos de obediencia, disci-
plina y respeto, en tanto también acompana formulaciones mds amplias, como
las de solidaridad y moral. Por otro lado, este tépico tampoco ha sido abordado
en detalle por los comentaristas y seguidores de la obra de Durkheim. Tal vez
la inica excepeion de mayor consideracion —por ¢l detenimiento prestado— sca
la aproximacion al pensamiento politico durkheimiano que realiza Bernard La-
croix (1984). El rastreo efectuado por este tiltimo, asi como ¢l cuidado cronolé-
gico que ofrece a los desplazamientos de la problemdtica teérica que enfrenta y
modifica progresivamente el socidlogo francés, ofrece un aporte sugerente, pero
con el que discrepamos en un aspecto central. Mientras para aquél la autoridad
surge como un vector importante que permitiria delinear —con presencias y
ausencias de acuerdo con la obra que consideremos— las bases del pensamiento
politico durkheimiano, nosotros proponemos otra aproximacion. No sélo la
autoridad puede aportar al anilisis de ese andarivel del pensamiento del soci6-
logo francés, sino que también permite, en cierta medida, integrar de forma
mas amplia una conjuncién de problemas que hacen a la politica, la ciencia y
la religion, triada inestable y dificultosa que para el siglo XIX fue objeto de no
pocos debates y posicionamientos.

En pocas palabras, nuestro interés se orienta al hecho de que el concepro
anuda de forma peculiar la variedad de dreas que los escritos ofrecidos en esta
compilacién invitan a pensar: la politica, la educacidn, la ciencia y la rcligién.
Entre cllos deambula una diversidad de objetos: el Estado, la nacién, la escucla,
la divinidad, la familia y las corporaciones. Probablemente todos ellos puedan
pensarse hermanados en la heterogeneidad de una crisis que mds de una gene-
racion en Francia no dudé en identificar en el siglo XIX como de indole moral.”

2. Para 1890, Gabriel Tarde —quien luego se convertiria en adversario de Durkheim en torno a
su concepcion de la sociologia— afirmaba: “La especie de fiebre que agita al derecho penal, a la

politica y al orden economico de esta ¢poca no es mas que una de las formas que reviste la actual
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Durkheim enderezé la proa de sus preocupaciones tedricas en esa direccion,
con la finalidad tltima de esclarecer sus causantes y recrear soluciones acordes
con las transformaciones de la época. Sus escritos aqui traducidos permiten
pensar, de forma multdple, su importancia y consideracion.

Para ello, nos proponemos, sobre la base de una primera y breve aproxi-
macién al problema de la autoridad, filiar su peculiaridad en un contexto de
época que desde variadas aproximaciones —no siempre explicitas— enfrenté la
problemética en el amplio espectro de las sciences de homme. A partir de alli
seguiremos los desarrollos del autor en la clave de ciertos interrogantes que nos
permiten encadenar de forma progresiva los desplazamientos que la nocién de
autoridad sufre a lo largo de su produccion y que los textos aqui compilados
ilustran desde variados angulos.

El problema de la autoridad y las sciences de 'homme

La noci6n de autoridad ha tenido una vasta tematizacion a lo largo del pen-
samiento filos6fico occidental que, con desbordes frecuentes hacia otras dreas
temdticas, ha colocado en el terreno de la politica sus consideraciones centrales.
Como problema relativamente reciente, ha vuclto a la escena como objeto de
una reflexion que no deja de traslucir la aforanza por aquello que se ha per-
dido en las sociedades modernas o que tan sélo ha entrado en una crisis que
se considera ciertamente irreversible. La polisemia y la inestabilidad semdntica
del concepro atrajeron una considerable cantidad de estudios que es imposible
convocar en estas lineas. No obstante, una reflexién minima se impone como
antesala del tratamiento ulterior que le daremos en la prosa durkheimiana.

A mediados del siglo XX, Hannah Arendt se preguntaba, no sin cierta pesa-
dumbre, What is Authority?, interrogante que reformulaba inmediatamente en
estos términos: “Para evitar malentendidos, tal vez hubiera sido mds prudente
preguntar en el titulo, ;qué fue —y no qué es— la auroridad?, teniendo ocasién
y estimulo suficiente como para plantear en estos términos la pregunta, puesto
que la autoridad se ha esftumado del mundo moderno”™ (Arendt, 1961: 91). La
indagacién arendtiana consuma un intento mayor de cuestionar en profundi—
dad una crisis que clla coloca a principios de su siglo y que la centuria previa
habia plasmado también como un cuestionamiento amplio, motivado por las

crisis de la moral, revolucion sorda y apenas notada por algunos pensadores, pero de mds impor-
tancia y de mas incalculables consecuencias que muchas revoluciones sociales famosas™ (Tarde,
1900 [1890]: 8). [A menos que lo aclaremos, las traducciones son propias. Para los textos del

autor aqui compendiados seguimos la traduccion propuesta por la edicion. |
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convulsiones revolucionarias y transformaciones sociales que vehiculizaron el
pasaje del siglo XVIIT al XIX.” Consciente de las dificultades que supone asir
una semantica del concepto mas o menos acotada, la filosofa alemana retrotrac
su busqueda al origen del vocablo en el contexto romano, permitiéndose desde
alli efectuar una lectura ampliada hasta las experiencias previas de la polis grie-
ga. Es inevitable advertir la constelacion —casi podriamos decir nebulosa— en
la que se despliega el concepto. Nociones como poder, disciplina, obediencia,
mandarto, lcgitimidad, tradicién, dominacidn, lcycs, orden, padrc y rey son al-
gunas de las centrales referencias que a menudo han acompanado y acompanan
la aparicion y el uso del vocablo.

A nuestros fines, el interés mayor que nos suscita la reflexion de Arendt
se apoya en la forma en que deslinda dos dimensiones a menudo contiguas al
problema de la autoridad, como son la violencia y la persuasion. Permitasenos
una cita in extenso: “Desde el momento en que la auroridad siempre demanda
obediencia, es habitual que se confunda con cierta forma de poder o de vio-
lencia. Sin embargo, excluye ¢l uso de medios externos de coaccion: se usa la
fuerza cuando la autoridad ha fallado. Por otro lado, la autoridad es incompa-
tible con la persuasién, dado que ésta presupone la igualdad y opera a través de
un proceso de argumentacion. Cuando se utilizan los argumentos, la autoridad
permanece en situacion latente. Ante el orden igualitario de la pcrsuasién sc
alza cl orden autoritario, que siempre ¢s jerarquico. Si hay que definirla, la au-
toridad se diferencia tanto de la coaccién por la fuerza como de la persuasion
por argumentos (Arendt, 1961: 92-93).

Esta sustantiva demarcacién permite dar un soporte inicial al curso de nues-
tra exploracién, estableciendo coémodos limites que nos asisten para recortar el
espacio conccpl:ual en el cual veremos el posicionamiento durkheimiano. Si se
desmarca de la violencia y de la persuasion, la autoridad aparece identificada
aqui por la negativa. ;Cual es su especificidad? ;Qué diferencia la separa del
poder y cudl es el limite con la razén? Dejar a un lado la persuasion ;nos hace
asociar el concepto con lo irracional? Las formas de desplegar histéricamente

3. Las consideraciones de Arendrt hacen pie en las investigaciones mas amplias que realizo en
torno a los origenes del totalitarismo. Junto con sus analisis sobre la revolucion y la violencia
—entre los fundamentales—, medité con detenimiento en los variados modos en que se plasmoé la
subversion de las formas tradicionales de autoridad y que laconicamente resumio en estos termi-
nos: “Apoyada en la piedra angular de la fundacion del pasado, la autoridad le dio al mundo la
permanencia y durabilidad que los seres humanos necesitan precisamente porque son mortales,
los seres mas inestables y futiles que conocemos. La pérdida de autoridad supone la pérdida de
fundamento del mundo, que sin duda desde entonces comenzo a variar, a transformarse y a pasar
con mayor rapidez de una forma a otra, como si estuviéramos viviendo y luchando contra un

universo proteico, en el que todo se puede convertir en otra cosa” (Arendt, 1961: 95).
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los interrogantes que trae aparejados este primer disparador son multiples. An-
tes de llegar a Durkheim y referentes previos de contexto, veamos una rapsodica
aproximacion introductoria.

Del latin auctoritas, el concepto tomé forma en los tiempos de la Roma
antigua, y su semantica original se hallaba vinculada con la idea de creacién y
nacimiento (autoria). Ese registro ligado a lo fundacional y originario le aporta
a la figura de los considerados aucrores romanos una importancia tal que hace
de su opinién el sostén vilido de las decisiones politicas que se tomaban. La
autoridad sc asociaba con la ancianidad y la experiencia, fuente de sabiduria
que legitima las cuestiones publicas, en tanto medio de conexion con el pasado
entendido como una esfera politico-religiosa desde la cual se pueden extraer
lineamientos para el futuro (Preterossi, 2003: 12). La centralidad del momento
fundacional como aquello que lega el compromiso en la existencia politica co-
loca en la autoridad la idea de un nexo transgencracional que sc incrementa con
el accionar de futuros continuadores, para quienes la tradicién aparece como un
depésito de verdades y experiencias legitimadoras.

La tradicién cristiana mantiene esa perspectiva fijando esa fuente, claro
estd, en la figura de Dios. Como padre creador, inicio y final, la deidad es
fuente indiscutida de autoridad que llega al hombre por el anclaje institucional
que realiza en la Iglesia. El faro desde donde irradia su influencia, Roma, es el
tnico intérprete aceptado de ese legado vivo que actualiza cada uno de los ficles
en la creencia que los mancomuna. El centro de ese ecuménico escenario es el
que Lutero pondri en entredicho. La Reforma introduce desde ¢l seno mismo
de la religion la posibilidad de instaurar en la conciencia una esfera de relacién
autonoma con Dios, a través de la libre interpretacion de los textos sagrados.
Dejando el poder de Roma en suspenso, ¢l fiel se reconcentra en su propia ra-
z0n y sentimiento como rectores de su vida religiosa, asi como desde ¢l punto
de vista terrenal se somete a la autoridad secular y su cjercicio de la fuerza. La
brecha entre el “foro interno” y el “foro externo” que abre la Reforma (Prete-
rossi, 2003: 41) y que luego, via Hobbes, se volverd una marca originaria del
liberalismo politico comienza a problematizar la dimensién trascendente de la
autoridad que caracterizaba el pasado romano.

En el marco de un proceso general de secularizacion, y frente al recelo por
lo heredado, cuestionado desde la mds amplia variedad de aristas posibles, sc
yergue el individuo como figura que reclama, por via del proceder soberano,
una autonomia que no esta dispuesta a reconocer ni a lo divino ni a la tradicién
como fuente de conocimiento y decisién. Esa geografia f1j6 algunos de los con-
tornos centrales de la gramética de los convenios individuales, punto de anclajc
inmanente de la legitimidad buscada para ¢l orden politico y social naciente.
Los tiempos modernos sc enfrentaron a la problematica de la trascendencia con
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miras a afincar sobre bases sélidas, aunque de estricta observancia racional, los
pilares de un orden soberano. La figura del contrato cifré esa singular operacion
de reconstitucion de aquello que los dioses y las tradiciones se llevaron consigo
una vez que se deja de creer en ellos. Si ningtin hombre habia recibido de fuen-
te natural el derecho para mandar a otros, la justificacién de una jerarquia de
todo orden se volvia un problema central de la reflexién politica. El clamor de
Denis Diderot (1713-1784) era paradigmadtico cuando en la sucinta voz de la
Eﬁciffopedia, en 1751, afirmaba que la autoridad tenia dos orfgcnes posibles: la
violencia de la usurpacion o el consentimiento del sometimiento a un contrato
(Diderot, 1992: 7).

Como inestable artilugio, el contrato condensaba el corolario de una razén
autonomizada, recreando el momento originario de la legitimidad, que una
igualdad vy libertad fundamental de todos los individuos demandaban como
punto de apoyo y continuidad. Rousscau remarca esa perspectiva reconociendo
sélo en la convencién la tnica legitima autoridad entre los hombres.* Sin em-
bargo, Rousscau no repone en el mismo registro la concepcion de antecesores
como Hobbes y Locke. Intenta, en un gesto critico sobre los limites de la razén
iluminista, concebir a través de la voluntad general una instancia de trascenden-
cia —abierta con antelacién en la mirada del esprit de Montesquieu— en la cual si
bien un yo comiin sc erige como consccuencia de la voluntad de las personas es
mas que la suma de sus miembros. En ese singular esquema, la autoridad vuelve
a intentar situarse como instancia que, aunque originada en el plano individual,
se proyecta trascendente por encima de las voluntades.

La reaccion del pensamiento contrailustrado hizo oir su voz en el fragor
mismo de los acontecimientos revolucionarios. Joseph de Maistre (1753-1821)
y Louis-Gabriel de Bonald (1754-1840) pusicron en el herético inicio de la
razon individual —que no dudaban en fechar originariamente en los tiempos
de la Reforma luterana— las condiciones que habian minado la sélida y dura-
dera osamenta del edificio de la autoridad medieval. Su critica ponia el acento
en la insolencia supina que implicaba para estos referentes “retrégrados” —tal
como Auguste Comte los bautizaria tiempo después— el intento de fundar la
autoridad en la razon. La razén no puede dar un anclaje a la trascendencia
que requicre todo orden y que para cllos se sostiene, fundamentalmente, en la
figura de Dios. El naciente mundo revolucionario no sélo habia ahuecado, a
su entender, las bases fiduciarias que sustentan la tradicion, corroyendo el peso
especifico que asume la historia en la conformacion de toda nacién, sino que

4. “Dado que ninglin hombre tiene autoridad natural sobre sus semejantes, y en tanto que la
fuerza no produce ningtin derecho, restan, pues, las convenciones como base de toda autoridad
legitima entre los hombres” (Rousseau, 1852: 666).
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ademds habia dejado atado el curso de todo gobierno a los vaivenes inevitables
que conlleva el cuestionamiento recurrente que dispara, incontenible, la critica
racional. Ese orden de la trascendencia, que la divinidad garantiza como sobe-
rana, cs la fuente misma de la superioridad, y en consecuencia de la autoridad,
que justifica, en ultimo término, toda jerarquia. Las diferencias jerdrquicas ba-
rridas por la igualacién democratica se tornaron desesperantes porque fueron
ellas, justamente, las responsables del tambaleante lugar de la autoridad en las
sociedades modernas y su caracteristico ciclo de revoluciones.

Es en ¢l inestable contrapunto entre la tradicion ilustrada y la conservadora
que la nocidn de autoridad comienza a tener una plaza de consideracion en los
origenes del discurso sociolégico. Como lo recordé Robert Nisbet (1969) a me-
diados de los anos 60 del siglo pasado, la sociologfa naci6 sumida en una crea-
tiva paradoja en la que, con objetivos modernistas, no deja de valerse de pers-
pectivas conservadoras para llevar adelante sus analisis. Saint-Simon y Comte
marcaron ese inicio en ¢l caso francés, criticando fuertemente la precariedad del
discurso filosofico de la Tlustracién y repensando para ello la dindmica de los
procesos histéricos, a los que fue posible periodizar reconociendo en su interior
funciones materiales y espirituales que permanecen como imperativos de todo
orden social y que no era posible borrar o cuestionar desde un tribunal racional
de corte individual. La visién holista que dcsplcgaron en la primera mitad del
siglo XIX, intentando tomar ¢l fendmeno social como una realidad con una na-
turaleza propia, invirtio la prioridad individualista de la centuria previa y dio al
razonamiento protosocioldgico las condiciones de posibilidad para el desarrollo
manifiesto que tuvo en las décadas posteriores.

Las sciences de [’homme, cuya trayectoria en Francia se abre paso desde los
tiempos de la Gran Revolucidn, asediaron lateralmente v de forma cambiante
la reflexion sobre la autoridad. Como antesala disciplinaria, la multiplicidad
de esfuerzos tedricos que se congregaron desde la segunda mitad del siglo XIX
alcanzé un amplio espectro. Muchos de ellos se gestaron de forma paralela a las
posiciones del propio Durkheim, llegando incluso a rivalizar con sus aproxima-
ciones. Desde la psicologia de las multitudes, pasando por la antropologia y la
criminologia, el haz abigarrado de policroméricas perspectivas puso el fendme-
no de la muchedumbre como un objeto de indagacion dilecto, al que traté con
pretensiones medicalistas y ortopédicas, de cara a comprender cientificamente
su proceder. Los limites de este escrito vuelven imposible un abordaje, inclu-
so minimo, de esas posiciones. No obstante, y tomando como referencias los
acontecimientos historicos que sacudieron hacia fin de siglo la realidad nacional
francesa, tres posiciones teéricas de pEso merecen un Cierto detenimiento, no
solo por la profundidad de la lectura efectuada de la coyuntura francesa, sino
también como muestra de la problemdtica tedrica que estructuran las primeras
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formulaciones durkheimianas sobre la autoridad y que signan en distintos re-
gistros sus dichos posteriores.

La Guerra Franco-Prusiana constituy6 un punto de inflexién indudable en
la historia francesa de la segunda mitad del siglo XIX, no sélo por razones de
politica internacional (la unificacion alemana) sino también por la simultinea
transicién del IT Imperio al experimento politico de la III Republica. Como si
el vértigo de los acontecimientos no diera tregua, la Commune de Paris ensayo,
por el lapso de dos meses, la mas contundente experiencia socialista de corte
urbano que se conociese hasta entonces. Las consideraciones y reflexiones que
estos procesos trajeron aparcjadas sacudicron a gran parte de la intelectualidad
gala, la cual encar6 un proceso de diagndstico y justificacion destinado a la
indagacion sobre las causas de la derrota. Ese marco sirvi6 de pretexto para
efectuar una retrospectiva mas profunda sobre las peculiaridades del modelo
politico nacional y las consecuencias extendidas de la Gran Revolucion.” Con
multiples puntos de contacto, y focalizando la problematica de la historia, tres
referentes de la generacién de 1850° se abricron paso dando forma a aquella
empresa: Numa Denis Fustel de Coulanges (1830-1889), Hiyppolite Taine
(1828-1893) y Ernest Renan (1823-1892).

Los tres autores intentaron repensar el lugar de la ciencia en relacién con
la indagacién histérica. Seducidos, en parte, por el legade comteano, dieron
a sus desarrollos tedricos la impronta naturalista que ¢l canon cientifico de
la época desplegaba bajo ¢l inestable rétulo de positivismo. No sélo era fac-
tible, sino también necesario, dejar atrds la perspectiva romadntica y literaria
que habia impregnado de forma nociva los estudios histéricos de las décadas
previas. Hechos, documentos, método y objetividad fueron algunos de los
vocablos que brindaron “aires de familia” a las marrices conccptuales que,
bajo la bandera de un pretendido rigorismo cientifico, intentaron encauzar el

5. No obstante, es importante reconocer que varios historiadores de consideracion habian de-
sarrollade una empresa similar —aunque con un posicionamiento epistemologico muy diferen-
te— con antelacion a 1850. Nos referimos a casos ejemplares, como Louis Blanc (Histoire de la
Révolution frangaise), Jules Michelet (Histoire de la Révolution francaise) y Alphonse de Lamartine
(Histoire des Givondins), todas publicadas coincidentemente en 1847 (Winock, 2004: 363-379).

6. La generacion de 1850 responde a una serie de referentes nacidos en su mayoria entre 1820
y 1830 que vivenciaron la revolucion de 1848 y la posterior toma del poder por Napoleon III.
La contienda franco-prusiana aparece entre sus cuarenta y cincuenta anos de edad, momento
de su madurez v esplendor intelectual. Entre los literatos se hallaban Flaubert, De Goncourt,
Feydeu, About, Cherbouliez, Requeman y Chatrian. Frente a las tradiciones filosoficas de los
historiadores que referiremos, Elme Caro (1826-1887) fue uno de los fildsofos mas destacados
de posiciones cristianas con claras influencias del espiritualismo de Victor Cousin (1792-1867) y

por ende contrarias al positivismo (Digeon, 1992: 155).



16 DE LA AUTORIDAD DE LA RAZON A LA RAZON DE LA AUTORIDAD

conocimiento del pasado de cara a plasmar cambios politicos tangibles en el
convulsionado presente.

De esta trilogia, Fustel de Coulanges fue ¢l que mads explicitamente se
orientd a repensar la historia con la finalidad de constituirla en una disciplina
cientifica. Distante y critico frente a la herencia de antecesores de la talla de
Michelet (Leroux, 1998: 40), puntualizard sus diferencias en lo que atane al
método disciplinario con la finalidad de alcanzar una “ciencia pura”.” Su obra
mas importante y previa a las circunstancias que tomamos de referencia, La cité
antigue (1864), le valié una considerable popularidad entre sus contempori-
ncos, no sélo por la profundidad de la indagacién propuesta, sino también por
la cautela metodoldgica desplegada. En ella se congregaban sus preocupaciones
por analizar los movimientos que, siguiendo una serie de etapas mds logicas que
cronoldgicas, evidenciaban la progresiva expansion que en la antigiiedad llevaba
de la familia a la polis. En ese proceso, la religién opcraba como la base del lazo
social que mancomunaba a los miembros de la ciudad antigua (Hartog, 2001:
35-36). La importancia central del estudio de las creencias apuntaba a la com-
prension de las instituciones, punto de anclaje de todo Estado y sostén dltimo
del funcionamiento de una nacién.”

No casualmente, Fustel de Coulanges inicia en 1874 la serie de trabajos
que conformaran la Histoire des institutions poz’itiques de lancienne France con
la finalidad de buscar la especificidad franca de las napas institucionales que
s¢ fucron depositando con el transcurrir de los siglos hasta llegar a las con-

7w

7. “Poner las ideas personales en los textos: eso es el método subjetivo. Se cree estar observando
el objeto, pero es en realidad la propia idea la que se observa. Se cree observar un hecho y ese
hecho toma de repente el color y el sentido que el espiritu quiere que tenga [...]. Muchos pien-
san, sin embargo, que es Gtil v bueno para el historiador tener preferencias, tener ‘ideas rectoras’,
concepciones superiores. Se afirma que ello le da a su obra mas vida y mas encanto; lo tinico que
corrige el caracter insipido de los hechos. Pensar asi es equivocarse mucho sobre la naturaleza
de la historia. No es un arte, es una ciencia [...]. Ella consiste, como toda ciencia, en constatar
hechos, analizarlos, vincularlos v senalar su relacion” (Fustel de Coulanges, 1905 [1888]: 32-33).

8. “He ahi las creencias tan viejas y que hoy nos parecen tan falsas y ridiculas. Sin embargo,
ellas han ejercido el imperio sobre los hombres durante un gran niimero de generaciones. Han
gobernado las almas; vemos incluso que han regido a las sociedades, ademas la mayoria de las
instituciones domésticas y sociales de los antiguos han llegado de esa fuente” (Fustel de Coulan-
ges, 18706 [1864]: 14). Asimismo, en un texto péstumo que condensa las lecciones (1870) que
impartio6 a la emperatriz Eugenie de Montijo, afirma: “[...] lo que hace a la fuerza de los Estados
no es la cifra de la poblacion, ni siquiera el coraje: son las instituciones. De igual forma que un
cuerpo humano es fuerte o debil no de acuerdo con la fuerza o debilidad de sus musculos, sino
de acuerdo con la fuerza o debilidad del espiritu que la anima v que pone la unidad en todos sus
musculos, de igual manera una nacion es poderosa o impotente de acuerdo con las instituciones
que la fundan, por asi decir, un alma fuerte o un alma debil” (Fustel de Coulanges, citado en

Digeon, 1992: 239).
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vulsionadas formas presentes. El programa de largo aliento de historizacion
institucional llevaba la impronta clara de la coyuntura posterior a la derrota en
Sedédn. En nitida divergencia con las posiciones previas al conflicto —en las que
proponia para su pais modelos politicos de corte germdnicos (Digeon, 1992:
241)-, Fustel de Coulanges apuntaba a reconstruir, luego de 1871, una historia
institucional sobre bases propias a caballo de una nueva objetividad, cuyo resul-
tado manifiesto se condensd en una desgermanizacion de los origenes franceses:
las huellas primeras del auténtico mundo galo conducen a los romanos y no a
las tribus teutonas. Al igual que sus dos contemporancos, ¢l medievalista galo
plasmaba la ambivalencia francesa frente al vecino victorioso, antes y después
del conflicto.

De esta forma, sus perspectivas aportan dos posiciones cruciales como pun-
tos de referencia del pensamiento durkheimiano en sus origenes. En primer
lugar, el funcionamiento de una nacién se apoya en el rejiclo de instituciones
que la conforma. El estudio del desarrollo de las instituciones requicre, por
otro lado, una metodologia disciplinaria para indagar diacronica y comparati-
vamente en la expansion de las creencias que funcionan como sostén de las ins-
tituciones, donde la religion oficia como matriz originaria. A estas dimensiones
podriamos sumar otra de fundamental trascendencia: la perspectiva socioldgica
que subyace a las postulacioncs de Fustel de Coulanges. Si bien siempre descre-
y6 de la particularidad, exclusividad y pretensiones de la sociologia, su vision de
la historia estaba emplazada en ¢l mismo espectro de preocupaciones tedricas y
metodologicas.”

La variedad de aproximaciones tedricas a los fenémenos culturales y politi-
cos que formalizé Hippolite Taine en los tltimos anos del II Imperio nos apor-
tan un retrato de los difusos limites disciplinari{)s con que son considerados los
problemas sociales. Sus trabajos de la década de 1860 sobre la literatura inglesa
y sobre la inteligencia conjugan sugerentes y novedosas reflexiones donde la
historia y la psicologia solapan formas de indagacion y problematicas." Esa

9. “La historia no es la acumulacion de acontecimientos de distinta naturaleza que se produjeron
en el pasado. Es la ciencia de las sociedades humanas. Su objeto es saber como esas sociedades
estin constituidas. Indaga sobre cudles son las fuerzas que las gobiernan, es decir, qué fuerzas han
mantenido la cohesion y la unidad de cada una de ellas. Estudia los organos que las conforman, es
decir, su derecho, su economia politica, sus hdbitos espirituales y materiales, toda su concepcion de
la existencia. Cada una de sus sociedades fue un ser vivo; la historia debe describir su vida. Hace
algunos afos se ha inventado la palabra “sociologia’. La palabra ‘historia’ tenia el mismo sentido y
referia a la misma cosa, al menos para aquellos que la comprendian bien. La historia es la ciencia de

los hechos sociales, es decir, la sociologia misma” (Fustel de Coulanges, 1914 [1889]: [V-V).

10. “Resumiendo, aquel que estudia al hombre y aquel que estudia a los hombres, el psicologo v

el historiador, separados por sus puntos de vista, tienen frente asi, no obstante, el mismo objeto;
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inicial comunién de perspectivas comienza a jerarquizarse a partir de 1870 y
particularmcntc desde 1875 con la publicacién del primer tomo de Les origines
de la France contemporaine, donde Taine le asigna una primacia manifiesta al
abordaje psicoldgico como matriz analitica profunda para la comprension de
la historia. Con un claro matiz aristocratizante, la interrogacién metaférica de
Taine asimila la estructura constitucional de un pais a la imagen de un edificio
en ¢l cual “diez millones de ignorancias no hacen un saber. Un pueblo consulta-
do puede, en rigor, decir la forma de gobierno que mas le place, pero no aquella
que mas necesita; no lo sabra sino en el uso: es necesario tiempo para verificar
si la casa politica es comoda, solida y capaz de resistir las intemperies, apropiada
a sus costumbres, a sus ocupaciones, a su cardcter, a sus singularidades y a su
brusquedad. Ahora bien, remitidos a las pruebas, jamds hemos estado conten-
tos con nuestra casa: la hemos demolido trece veces en ochenta anos para volver
a rehacerla” (Taine, 1902 [1875]: II-I1I).

La psicologia social subyacente a sus aproximaciones historicas implicaba
que las multitudes liberaban las fuerzas mds primitivas de la naturaleza, lo cual
suponia que como colectivo implica una regresién en el trayecto evolutivo de
la civilizacion, impulsando a que estos procesos se hicieran carne, fundamen-
talmente, en sujetos cuya condicion marginal favorecia la pérdida del auto-
control y la conciencia. La sombra del miedo que esmerilaba la pcrcepcién de
Taine acerca de la multitud se extendio rapidamente por el territorio galo con
utilidades politicas y pedagogicas nada desdenables. La muchedumbre forjo la
historia de la Francia contemporinea, pero fue en ese proceso, responsable de
su deambular critico permanente.

Cercana a Taine, la figura de Renan aportd, a principios de los anos 80, una
reflexién singular sobre el problcma de la nacién como indagacién particular
en un mapa mds amplio de preocupaciones. Bajo la dptica disciplinaria de la
filologia (entendida como ¢l estudio de los productos del espiritu humano) y
en un desarrollo indagatorio muy cercano a la psicologia de los pueblos, Renan
traza una idea de nacién cercana a la concepcion cultural y espiritual, alejada
de los determinantes raciales y geograficos que se agitaban como criterios en
las perspectivas germanas: “Una nacion es un principio cspiritual resultante de
profundas complicaciones de la historia; es una familia cspiritual, no un grupo
determinado por la configuracion del suelo” (Renan, 1987 [1882]: 82). La di-

mensién supraindividual de la nacion es manifiesta; no se construye como un

¢ésa es la razon por la cual cada nueva idea de uno debe ser tenida en cuenta v considerada por el
otro. En este momento, esto es visible claramente en la historia. Se advierte que, para comprender
las transformaciones que sufre una cierta molécula humana o un grupo de moléculas humanas, es

necesaria la psicologia” (Taine, 1892 [1870]: 20-21).
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artificio politico, producto de la decisién de los hombres. Asi como “el hombre
no se improvisa. La nacién, como el individuo, es la consecuencia de un largo
pasado de esfucrzos, sacrificios y desvelos” (idem: 82). El filologo francés prego-
na con este posicionamiento la necesaria revalorizacion del pasado que aparece
como un ¢je vertebral de crucial importancia, pero que no por ello aletarga el
peso critico que tiene el presente: “El culto a los antepasados es el mas legitimo
de todos; los antepasados nos han hecho lo que somos. Un pasado heroico,
grandcs hombres, la gloria [...], he aqui el capital social sobre el cual se asienta
una idea nacional. Tener glorias comunes en ¢l pasado y una voluntad comiin
en ¢l presente, haber hecho grandes cosas juntos, querer hacerlas todavia, he
aqui las condiciones esenciales de un pucblo” (idem, 82-83).

Renan emplaza entre dos ejes temporales la constitucion de la nacion en la
que no solo el peso de la tradicién signa como superioridad los tiempos y reali-
dades politicas de un pucblo, sino también el acuerdo y el consenso (“plebiscito
de todos los dias”) que sus participantes deben brindar constantemente. Esa di-
lemadtica concepcion condensada entre una vision muy cercana a la perspectiva
conservadora y otra muy afin con las posiciones ilustradas (Nocera, 2008: 179)
aparece sintetizada de forma muy novedosa en estos términos: “Una nacién es
pues una gran solidaridad, constituida por el sentimiento de los sacrificios que
se han hecho y los sacrificios que todavia se esta dispuesto a hacer” (idem, 83
- italica nuestra). La nocion de solidaridad es aqui de gran importancia no sélo
por la cercania que presenta con los desarrollos posteriores de Durkheim, sino
también porque establece las bases para pensar la peculiaridad del fenémeno
socioldgico caracteristico de las sociedades modernas: la interdependencia. El
andlisis del fil6logo francés estructura los ejes de la reflexion de las dos décadas
posteriores del pensamiento galo en materia social.

Fustel de Coulanges, Taine y Renan apuntalan de forma paradigmatica la
transicién de una generacion que, desprendida de la filosofia y la literatura,
se encamina con pretensiones cientificas a un saber que se propone no sélo
interpretar y conocer los fenémenos sociales, sino también tomar parte en ellos
para corregirlos. La preocupacion por la indagacion histérica y el papel cada vez
mas protagonico de las masas en la escena piiblica, su vinculo con las institu-
ciones, las transformaciones operadas en la dindmica polftica, el estigma de la
recurrencia revolucionaria y la peculiaridad nacional fueron ¢jes de profundas
implicancias en el profuso desarrollo que esta triada de autores realizé en los
fines del Imperio y en los inicios de la Reptblica. Si bien la autoridad no es un
concepto que recorra de forma protagénica su prosa, sus preocupaciones son un
claro indicio de los interrogantes que se abren a partir de la ruptura con el pa-
sado, la profundidad de las transformaciones producidas y las dificultades para
darles estabilidad y continuidad a las nuevas formas politicas que los tiempos
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demandan. En esos senderos iniciales se sostuvieron las primeras reflexiones
durkheimianas.

La pregunta por la nacién y la respuesta desde el Estado

La pregunta de Renan por la nacién reverberé de forma multiple en las
tltimas dos décadas del siglo XIX. No es casual que el primer texto que con-
servamos de Emile Durkheim, E/ rol de los grandes hombres en la historia —texto
que abre la compilacion que el lector tiene en sus manos—, refiera justamente
a ciertas consideraciones del filélogo francés. Su valor no es estimable tan sélo
por el cardcter recondito que pueden testimoniar las reflexiones de su temprana
juventud. Tampoco constituye una cabal pieza de anticipacién de posiciones
posteriores; evitemos formas estéticas de la prolcpsis. La valia de este primer
texto radica en el posicionamiento que ¢l joven Durkheim realiza en torno a la
problematica que fijaron los antecesores que hemos aludido en el apartado ante-
rior. Con especial referencia a Renan y proponiendo una lectura a contrapelo de
la perspectiva aristocratizante que aquéllos ensayaron, el futuro sociélogo des-
pliega en un singular y sencillo desarrollo la vinculacién de cuatro significantes
de peso: nacién, multitud, grandcs hombres yvcrdad. La asociacion conccptual
que Durkheim ensaya en ese breve discurso'' recupera la inestable convivencia
de un desafio politico que la IIT Republica no puede cludir y que podria arro-
parse en diversos interrogantes: ;qué lugar ocupa la multitud en el desarrollo
politico de un pais? ;Puede ser considerada participe del gobierno, objeto de
manipulacién o sujeto de educacién? ;Se puede pensar el problema del orden sin
tomar en consideracion la pcculiar constitucion, dindmica y funcionamiento de
aquélla? Los interrogantes se anudan desde un prisma politico empanado y la co-
yuntura impone respuestas répidas para evitar repetir el ciclo revolucionario que
los franceses sufren de forma recurrente a lo largo del siglo XIX.

El joven Durkheim discrepara con Renan sobre una vision sinecdéquica
que coloque a los genios como equivalente de la nacién, peculiar consideracion
que lo lleva a reflexionar en torno al papel de la “verdad” y su vinculo con
la “multitud”. El desarrollo durkheimiano se cuestiona: “;Cudl puede ser este
ideal si no el advenimiento de la razon y el reino de la verdad? ;Como llegara
pues la razén a reinar sobre esta tierra? ;Hard falta que conquiste una a una

11. En julio de 1882, Durkheim habia obtenido la agrégation en filosofia en la Ecole Normale
Supérieur. En noviembre del mismo afio obtenia un puesto como profesor de filosofia en Sens,
desde el cual, hacia fines de 1883, acepta pronunciar el discurso de fin de ciclo para la entrega de

premios. Ese es el primer escrito de pufio y letra de Durkheim que se conserva.
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todas las inteligencias individuales? Pero semejante tarea serfa imposible. Hay
demasiados cspfritus invenciblemente refractarios a la ciencia; ha}f muy pocas
almas suficientemente excelsas como para clevarse hasta la verdad” (Durkheim,
1975a [1883]: 410).

El ideal democratizador del joven alsaciano se contrapone a la “arrogancia
aristocratica” y postula: “Considero que la verdad no tiene mds que una razén
y una manera de ser: ser conocida. Cuanto mds conocida sea, mds scrd en si
misma~ (idem: 412). La raz6n tendra a los grandes hombres como vehiculo de
aparicion y propagacion, sicndo las multitudes su destino ultimo. No deja de
ser sorprendente que esta jovial critica de Durkheim a Renan enfatice la impor-
tancia de considerar la nacién de forma mds ampliada. Ya nos hemos referido en
el apartado anterior a las conclusiones a las que el filélogo francés habia llegado
desarrollando sus posiciones al respecto. Sin embargo, Durkheim no parece
advertir buena parte de los conceptos que un afno antes de 1883 habia plasmado
su ilustre compatriota en la famosa conferencia en torno a la nacién. Por eso
impresiona cémo afirma con vehemencia: “Porque lo que forma una nacién no
son uno o dos grandes hombres que el azar hace nacer aqui y alld y que pueden
faltar de un momento a otro: es la masa compacta de los ciudadanos. Es pues
Gnicamente de ellos que hay que ocuparse; sélo su interés hay que consultar”
(idem, 413). Las expresiones que Renan habia vertido en la célebre conferencia,
a saber “alma’, “principio espiritual”, “gran solidaridad”, “voluntad comun”,
no aparecen replicadas en esta primera aproximacion durkheimiana. Tal vez
sea mucho exigirselas; volveran afos mds tarde en el corazén de su prosa. No
obstante, el intento del autor de matizar y compensar la jerarquia unilateral de
Renan por otra de doble direccién'? advierte al lector que tampoco se trata de
aplanar a la sociedad en una direccién en la cual “el genio fuese sacrificado a la
multitud y a no s¢ qué amor ciego por una igualdad estéril” (idem, 414).

Una primera y provisoria conclusion se asoma. Durkheim no expone aqui,
explicitamente, el problema de la autoridad. Sin embargo, es el centro mismo
del asedio lateral que involucran los conceptos referidos. Perimetro cuadrangu-
lar de nociones que circunscriben la problematica: la multitud es la nacion que
puede alcanzar la razon por la mediacion pedagdgica de los grandes hombres.
En esa sucesion, la aproximacién considerada parece alcjarse inicialmente del
temor represivo y desconflado que muchos de sus contempordncos expresaron y
expresardn en torno al papel de las multitudes en la historia, con lo que podria
verse un retorno confiado al eje ilustrado de fines del siglo XVIII, el cual ponia

12, “Sin duda es necesario que la verdad llegue a conquistar €l mundo; pero que comience sus
conquistas por abajo y no por arriba. Que se devele poco a poco ante las multitudes, en lugar

de revelarse entera y de una sola vez a algunos privilegiados” (Durkheim, 1975a [1883]: 414).
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en la pedagogia el esqueleto estructurante que estabilizaria el nuevo orden poli-
tico posrcvolucionario. Las funestas experiencias que oficiaron como correlato
de esa simplificacion de perspectivas habian asomado lo suficiente como para
requerir una complejizacion del diagnéstico. Pues bien, la verdad (i.e. razon)
aparece en el centro de esta primera reflexion. La razon puede y debe organizar
la vida de la nacién. El matiz ilustrado es evidente. Se trata de pensar cémo irri-
gar al colectivo social con la verdad: si desde la multitud o desde la cima de los
intelectuales. No hay una decision unilateral a esta oposicién. Al contrario, el
genio, en términos de Renan, debe disponer de sus facilidades intelectivas para
extender la verdad a lo largo de la sociedad.

La década de 1880 sera para el joven profesor un periodo de estimulante
indagacion para afianzar un posicionamiento en torno a aquellos problemas.
Sin mds ambages, digamos que los intereses de Durkheim oscilardn en esos afios
no solo gcograiﬁca y tedricamente entre Francia y Alemania, sino también en la
tension entre individualismo y socialismo,'” cuyas proyecciones no alcanzaran
una posicion solida hasta la aparicion de su tesis doctoral, en 1893. En medio
de esas aproximaciones, la nocién de autoridad estard fuertemente vinculada
a la idea de Estado y de nacién. Bajo el influjo manifiesto de los autores ger-
manos, varios de los cuales estudiard de primera mano a partir de una beca en
Alemania, ¢l joven profesor de filosofia se lanza a una multiple indagacion para
hallar nuevas respuestas al interrogante renaniano.

Las rescfias y escritos de la década del 80 abordan desde dngulos diversos
la relacion entre Estado y autoridad. No significa esto que su vinculacién se
limite sélo a este periodo. Sin embargo, serd en esas iniciales formulaciones
donde se fijard la primacia de ese vinculo que, como veremos, comenzard
lucgo a ampliarsc y adquirir otra trascendencia. La primera de las resenas
que Durkheim nos lega en la Revue Philosophique' (1885) apunta a la obra
del alemdn Albert Schiaffle (1831-1903): Bau und Leben des sozialen Kirpers,

13. En la Introduccion de 1928 a Le socialisme de Durkheim, Mauss nos recuerda que en la Ecole
Normale su tio comenzaba a preocuparse por la cuestion social a la que inicialmente considera de
forma abstracta y filosofica bajo el drulo de “relaciones entre el socialismo y el individualismo”,
vinculo al que gradualmente empieza a proyectar como problema entre individuo v sociedad,
modelando el que serd el corazon de su tesis doctoral cuyos borradores comienzan en 1884 como
esbozo y en 1886 como primera redaccion. La solucion a esa tension requeria una nueva discipli-
na: la sociologia (Mauss, 1928: 27).

14. La publicacién dirigida por Théodule Ribort constituia una importante empresa de difusién
de los desarrollos filosoficos de la época que, tal como €l mismo pregonaba, se hallaba abierta a
todas las lineas de pensamiento. No obstante, frente a las tradiciones espiritualistas mas consoli-
dadas en el plano académico, la escuela experimental tendria en la novel publicacién un prota-

gonismo ineludible, particularmente en el ambito de la psicologia (Mucchielli, 1998: 270-272).
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Erster Band (Organizacién y vida del cuerpo social, Tomo 1). La obra del eco-
nomista germano impact6 notablemente en el joven francés. No es menester
€n este MOomento precisar demasiado los términos de esa recepcion. Digamos
tan solo que las posiciones del referente teutén abogaban por una comprension
de la sociedad en términos organicistas, que desafiaba cualquier perspectiva
que considerase al individuo tGnico resorte de existencia del colectivo social.
Destacando su concepcion realista de la sociedad y evitando subsumir la vision
organicista de Schiffle a la comprcnsién de la sociologia como una simplc ex-
tension de la biologia, Durkheim monitorea y capitaliza los usos conceptuales
del alemdn para intentar traducirlos a equivalentes franceses de época. Algunos
de sus conceptos replicardn en las reflexiones de Durkheim en anos posteriores
con singular resonancia.'’

En concreto, dos cuestiones son utiles para la reflexién que nos propone-
mos: a) la indistincién conceptual que Durkheim plantea entre nacion y socie-
dad; b) el seguimicnto efectuado a la nocién de autoridad que formula el autor
aleman. Advirtiendo que su lectura de Schiffle tendrd la mediacién de su colega
y referente Alfred Espinas (1844-1922),'° Durkheim afirma: “Una nacién es un
organismo de ideas” (Durkheim 1975a [1885]: 356). Asimismo, reconociendo
el rol que el economista aleman le asigna a la riqueza, comenta: “De ordinario,
la riqueza parece no servir mas que de alimento a la sociedad. Schiffle le des-
cubre un nuevo rol: constituye uno de los clementos histolégicos del cucrpo
social. Es ¢l lazo que liga entre si las conciencias de las que estd compuesta
la nacién. Permite transmitir las ideas de un espiritu a otro. Permite también
comunicar las generaciones entre si. Por ella es que el espiritu de los antiguos

15. Schiffle alude en varias oportunidades a vocablos como “allgemeines Bewusstsein” (conciencia
general), “centrale Bewusstsein” (conciencia central) * Gesammitbewusstsein” (conciencia conjunta
o comun), cuyas resonancias en la obra de Durkheim seran manifiestas particularmente en los
trabajos de la década de 1890. Estas cercanias le valieron, mucho tiempo después, una acusacion
de plagio por parte del filosofo catdlico belga Simon Deploige, quien afirmaba que el “realismo
social” durkheimiano tenia una inevitable ascendencia germana (Wagner, Schmoller, Schiffle
y Wundt) y no la pretendida prosapia francesa. Citemos tan solo tres ejemplos centrales que
Durkheim, en este texto, traduce del alemdn en estos términos: “Binde-Geweb” como liens so-
ciarex (lazos sociales), “Gesammtbewusstsein”™ como conscience collective vy “Gameinsinn” como
solidarité. Este ultimo vocablo, asi traducido por Durkheim, incorpora en sus desarrollos la par-
ticular trascendencia teorica y politica que tuvo en Francia en las dos tltimas décadas del siglo
XIX, dando lugar a un movimiento que incluso se identifico como selidarisme. Su uso extendido

vertebrara la reflexion de La division del trabajo social.

16. En 1877 Alfred Espinas defendia su tesis doctoral, titulada Les saciétés animales, utilizando el
concepto de conciencia colectiva por primera vez en francés. Junte a Ribot, Espinas habia tradu-
cido tempranamente la obra de Herbert Spencer al francés y consideraba, como su contraparte

inglés, que una ciencia natural de la sociedad se volveria inevitable (Brooks, 1998: 103).
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ha llegado hasta nosotros, fijado en los monumentos histéricos y literarios”
(idem, 358-9)." En esa direccion sentencia que “en la sociedad no se distinguc
mas que individuos y familias de un lado, y del otro, grandes instituciones que,
como la Iglesia, la Universidad y el Estado, pueden ser llamadas realmente los
organos de la nacion” (idem, 3601).

La aproximacién de Schaffle implicaba, a juicio de Durkheim, una cier-
ta “histologia” de la sociedad cuya finalidad era dar cuenta de sus “tejidos”
(Binde-Gewebe), cuyo entrelazamiento podrfa formar un “todo sélido, inque-
brantable”. A partir de esa organizacion, las ideas podian extenderse entre los
individuos y los grupos, dando lugar a que sc erijicra una “conscience sociale”
de la cual emanan las conciencias particulares. En ese contexto se emplaza el
problema de la autoridad que Schiffle aborda en su obra y a la que Durkheim
dedica el primer detenido andlisis. Si la “conscience collective” es “consensus har-
mwziqm”, Durkheim enfatiza del argumento del aleman el hecho de que “cada
masa social gravita alrededor de un punto central, sometido a la accién de una
fuerza directriz que regla y combina los movimientos clementales y que Schiffle
llama autoridad” (idem, 3606).

La autoridad podrd tener representacion en la figura de un hombre, una
clase o una férmula, pero mas alld de la forma que adopte su vigencia es in-
dispcnsablc si se busca evitar el caos de cualq_uicr colectivo social: “Una vez
que han resistido la prucba de los hechos y del tiempo, tanto los sentimicntos
como las opiniones se¢ condensan poco a poco en férmulas, objetivindose
bajo la forma de principios que todo ¢l mundo admite, que en una palabra
generan autoridad. Esas son las grandes verdades de la ciencia, los dogmas de
la religién, los aforismos de la experiencia vulgar, las prescripciones de la moda,
ctc.” (idem, 368). De cllo surge la idea de que la obediencia que la autoridad

reclama sc recuesta en la fe.'® Sin embargo, la conciencia durkheimiana del

17. El dato singular de esta tltima referencia estriba en el paralelismo que traza Durkheim entre
la matriz discursiva de Schiffle y la perspectiva renaniana de nacion. Adviértase el acento que
coloca en la nocion de rigueza como correa de transmision no solo entre los individuos de una
misma €poca, sino también como un lazo intergeneracional que establece la continuidad en el
tiempo. En esa misma direccion comenta, en referencia a la conocida conferencia del filélogo
francés: “Asi tambien Renan nos ha podido hablar en una conferencia popular sin pensar un solo
instante que hacia histologia” (Durkheim, 1975a [1885]: 369). Toda la resena expresa ese intento
de hacer “corresponder” el discurso del autor aleman con la problematica trazada por Renan.

18. “[...] lo que hace la fuerza de la autoridad es la fe. 5i se obedece cuando ella manda, significa
que se cree en ella [la cual] podra ser libre o impuesta; con el progreso sin duda se volvera mas
inteligente y esclarecida, pero no desaparecera jamas. Si, por el uso de la violencia o del artificio,
se llegara a ahogar por un tiempo, o bien la nacién se descompondria o bien no tardaria en ver

renacer creencias nuevas [...]" (idem 366-367).
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limite de la autoridad también se hace evidente. La posibilidad de la tirania
de cualquicr forma de auroridad es manifiesta si el rol que ocupa la multitud
en términos de obediencia es meramente pasivo. Es necesario tener en cuenta
que la “fuerza de un pucblo es la iniciativa de sus ciudadanos, es la actividad
de las masas. La autoridad dirige la vida social, pero no la crea ni la reemplaza
[...] Es del libre examen que se desprenden el corazén y el espiritu de la na-
cion” (idem, 367-368).

Durkheim recrea con toda prccisién la tensién que el concepto renaniano
de nacién emplazaba y que motoriza atin mads la necesidad de reflexionar sobre
la autoridad. La doble dimension de la argumentacion parte aguas en la confor-
macién de la especificidad del fenémeno. La autoridad no puede menguar ni
diluir el irrevocable lugar que ocupa el individuo en las sociedades modernas.
Sin embargo, no son el individuo ni sus facultades racionales quienes pueden
oficiar como resorte tltimo del orden. La persona no es una entidad soberana
que usufructda su racionalidad en provecho propio y del conjunto. Aunque
Schiffle era consciente de esta limitacion, su vindicacion de la voluntad como
un punto de acuerdo que pueda conformar un sentimiento comin no le parece
del todo viable a nuestro autor. Si bien Schiffle apela al “sentido de unidad”
(Gemeinsinn)'” que emerge en toda colectividad como una realidad que contra-
rresta el individualismo de las sociedades modernas, Durkheim se interroga so-
bre ¢l alcance efectivo que podria tener por sobre ¢l limite de la escena familiar
o laboral. El final de la resena es elocuente: “Si yo no percibo los lazos invisibles
que me atan al resto de la nacién, me creeria independiente y actuaria en con-
secuencia [...] jExiste una fe robusta en la razén y en el futuro de la humanidad!
[...] Este optimismo es raro hoy dia, incluso para nosotros. Comenzamos a ver
que todo no s tan claro y que la razén no arregla todos los males. {Hemos ra-
zonado tanto!” (idem, 377).

En esta temprana rescia, Durkheim utiliza por igual el concepro de so-
ciedad y el de nacién, recreando en esa ambigiiedad la tension dilemdtica que
corona la nocién de autoridad en los tiempos modernos y que parece dividir
las posiciones de la sociologia, sea que la primacia se apoye en el individuo o en
la sociedad. En el primer caso, ¢l peso de la autoridad se recuesta en el aspecto
protagénico que tiene la razén como rectora de las acciones individuales. En el
segundo, la autoridad parece vincularse con la fe y las creencias, emergiendo en

19. En respaldo al naturalismo del autor aleman, afirma: “Tenemos un cierto sentido de solidari-
dad (Gemeinsinn) que nos impide desinteresarnos por el otro y nos inclina sin esfuerzo a la abne-
gacion y al sacrificio. Seguramente si se estima que la sociedad es una invencion de los hombres v
una combinacion artificial, hay lugar para temer en ella continuas divisiones™ (Durkheim, 1975a
[1885]: 369). El tono de desconfianza con la matriz iusnaturalista es una marca continua que se

expresa en sus trabajos desde sus primeras formulaciones.
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una trama de “tejidos sociales” (solidaridad) que no es percibida necesariamente
por los miembros que la forman. En esa direcciodn, ¢l joven profesor contintia
interpelando las obras de sus contempordncos de cara a profundizar ese inicial
vinculo entre nacién y autoridad.

Una exploracién similar expresa el bloque conjunto de resenas que Durkhe-
im congrega bajo el titulo de Estudios de ciencia social (1886).”° En ella, la con-
fluencia de distintos trabajos de variada extraccion tedrica anuda en su lectura
critica lo que ¢l considera “cl estado en el que se encuentran actualmente las
ciencias sociologicas’ (Durkheim, 1987 [1886]: 184). A partir del seguimicn-
to cfectuado a los desarrollos de Spencer en torno a las instituciones eclesidsti-
cas, Durkheim enlazard —sin demasiada claridad conceptual- las nociones de
religién, derecho, costumbres, hdbito y moral. La importancia del fenémeno
religioso estriba en su cardcter disciplinante: “[...] lo que hace a la fuerza y a la
autoridad de roda disciplina es el habito: es decir, un conjunto de formas de
actuar fijadas por el uso. La religion no es por lo tanto mds que una forma de
costumbre, como el derecho y las practicas morales [maurs]. Lo que quizd dis-
tinga mejor a esta forma de todas las demds es que se impone no sélo a la con-
ducta, sino también a la conciencia” (idem, 195). La insistencia durkheimiana
apunta a evitar una lectura “ilustrada” de la religion, que la asuma sélo como
una metafisica o una forma errada de conocimiento, perdicndo con ello toda
centralidad en cuanto al papel social que cumple. Los términos de la critica son
contundentes: ¢l expansivo desplicgue del libre examen no mina, con ¢l correr
de la civilizacién, el lugar que ocupan la tradicion y las costumbres. En conse-
cuencia, no puede por ello relativizarse el peso de la religién en las sociedades,
aun las que gozan de un proceso creciente de secularizacion.™

20. La resefia comprende las siguientes obras: Herbert Spencer, Ecclesiastical institutions: being
part VI of the Principles of Sociology, Londres, 1885; A. Regnard, L'Etat, ses origines, sa nature et
son but, Paris, Derveaux; A. Coste, Aug. Burdeau y Lucien Arréar, Les questions sociales contempo-
raines, Paris, Alcan y Guillaumin, 1886, y Dr. A. Schiffle, Die Quintessenz des Sozialismus, Achte
Auflage, Gotha, 1885,

21. En relacion con la religion, Durkheim afirma: “No puede seguir siendo una disciplina co-
lectiva mas que si se impone a todos los espiritus con la autoridad irresistible del habito; por el
contrario, si pasa al estado de filosofia aceptada voluntariamente, no es mas que un simple acon-
tecimiento de la vida privada y de la conciencia individual. Esta teoria concluiria entonces con la
consecuencia de que la religion tiende a desaparecer como institucion social. Pero estamos muy
lejos de que, como afirma Spencer, el lugar y la importancia de la costumbre estén en disminu-
cion con la civilizacion. Es verdaderamente extraordinario que este gran espiritu haya compartido
tan completamente el comun error sobre la creciente omnipotencia del libre examen. A pesar del
sentido corriente, un prejuicio no es un juicio falso, sino Gnicamente un juicio adquirido o visto
como tal. Nos transmite, bajo una forma resumida, los resultados de las experiencias que otros

han hecho y que no podemos volver a recomenzar. En consecuencia, mientras mas se extiende
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Frente a Spencer, Durkheim concluye que tanto el derecho como la moral
y la religién son las tres grandcs funciones rcguladoras de la sociedad, cuyo
encargado de hacerlas cumplir es el Estado. Con el texto de Regnard de por
medio, Durkheim se interroga ahora “;Qué es, entonces, ¢l Estado?” (idem,
197). No concluye aqui con una definiciéon sustantiva. Mds bien se aboca a
pensar las limitaciones del texto resefado, que se pueden resumir en tres cues-
tiones centrales. El Estado como lo define Regnard no responde necesariamente
a una utilidad comun; tampoco es el espacio de contigiiidad que reemplaza la
consanguinidad lo que justifica su existencia; menos atn la distincién entre go-
bernantes y gobernados, la cual es para Durkheim contempordnea de toda vida
social. La respuesta precisa que permite clarificar ese “concepto oscuro” —tal
como lo denomina el autor— requerird un tiempo de mayor maduracién. Aquf
solo se limita a enfatizar la prioridad histérica, tanto como l6gica, del derecho y
la moral frente a una imagen fundadora o constituyente que asoma en la vision
que del Estado tiene su coterranco.

Esa oscilacion y esa exploracion formuladas por el joven profesor sc ad-
vierten en la misma resefa, donde evalta las posturas econémicas de Coste
y Arréat. A diferencia de los sefialamientos previos, aqui Durkheim analiza la
concepcion de la dupla de autores con quienes acuerda sobre la importancia de
la solidaridad como matriz en la que se organiza la vida social. Pero a diferencia
de cllos, para quienes la moral es solamente individualista y utilitaria, Durkhe-
im fustiga la posicion afirmando: “La moral no puede tener una autoridad ob-
jetiva mds que si apunta a algo distinto que el bienestar o el perfeccionamiento
del individuo. No es nada si no es una disciplina social. Expresa las condiciones
de existencia de las sociedades” (idem, 206).

De esta oposicion el autor extrac una conclusién sugerente. Si la solidaridad
solo tiene ventajas para el individuo, no sec justifica la intervencion del Estado.
Sin embargo, si la solidaridad es considerada una de las condiciones de la exis-
tencia social, entonces la presencia del Estado es fundamental, porque en este
caso “el individuo es incompetente, ya que al no conocer del mundo mds que
el pequeno rincén donde acttia estd mal ubicado para juzgar los intereses de
la comunidad. Es al Estado a quien vuclve esta tarea, y es ésta la razén por la
que dijimos al comienzo que la economia politica no puede prescindir de una
ciencia del Estado” (idem, 207-208).

Desmontando la imagen del Estado que la economia politica reconoce
como figura exdgena que socava la naturalidad del mercado, asi como la con-
cepcion contractualista (Rousseau) que lo considera una creacion artificial ana-

el campo del conocimiento y de la accion, existen mas cosas que debemos creer por autoridad”

(Durkheim, 1987 [1886]: 196).
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dida a la sociedad, Durkheim advierte que es “la forma exterior y visible de la
sociabilidad [...y que] hacer abstraccion de él es suponer que los hombres no
viven en sociedades [...] El Estado ya no es una construccién logica a la que se
pueda componer y descomponer a voluntad. Es un érgano que concentra y
expresa toda la vida social. El derecho y la moral ya no son colecciones de maxi-
mas abstractas y preceptos inmutables, dictados por la razén impersonal, sino
cosas vivas, que salen de las entranas mismas de la nacién y comparten todos sus
destinos” (idem, 212-213). En este particular, el pensadﬂr alsaciano ha ﬁjado lo
que por entonces cree que es una ruta fundamental de la emergente disciplina y
que identifica como tres subramas de la sociologia: la que estudia ¢l Estado, las
funciones reguladoras (derecho, moral y religion) y la que estudia la economia.
El concepto de nacién se ha desgajado en tres componentes especificos que, a su
vez, integran las distintas dreas de la naciente disciplina. El Estado toma entre
cllas un lugar central como agente director de la vida social y se muestra como
fuente de autoridad. Esta centralidad se matizard gradualmente en el contacto
mds {ntimo que ¢l autor tendrd con las tradiciones contemporancas alemanas.

El circuito académico con que recorre Alemania fue sostenido por una beca
obtenida durante el periodo escolar de 1885 que se hace efectiva el ano siguien-
te. Antes de recalar en distintas ciudades teutonas, una estancia previa en Paris
lo contacta con nuevas tradiciones tedricas, particularmente con el arco que
va de la psicologia y la hipnosis a la locura, con referentes de la talla de Ribot
y Charcot. Como resultado de esa estancia germana, Durkheim escribe dos
articulos, uno de los cuales merece nuestra atencion: “La ciencia positiva de
la moral en Alemania” (1887). El amplio recorrido de autores que alli resena
condensa a grandcs rasgos una serie de posiciones tedricas cuya riqueza estriba
en desafiar las formas especulativas de comprension de lo social. Frente al abs-
tractismo modélico de la economia politica, Durkheim recupera la perspectiva
social ¢ historica de las posiciones de Gustav Schmoller (1838-1917) y Adolph
Wagner (1835-1917), quienes, a su entender, razonan el fenémeno econdémico
en la complejidad de las tramas sociales y no s6lo en la expresién del intercam-
bio de riquezas. Andloga circunstancia advierte en el terreno del derecho con
la obra de Georg Jellinck (1851-1911) y Rudolf von Jhering (1818-1892), los
cuales, alejindose de la dimension abstracta de la especulacién en torno al dere-
cho natural, consideran el corpus normative de una sociedad como conjunto de
condiciones de existencia de la sociedad aseguradas por la coaccion de la fuerza
estatal. Sin embargo, el mayor interés lo suscitan, a nuestros fines, los aportes
que realiza el contacto con la obra de Wilhelm Wundrt (1832-1920).

La experiencia con Wundt en Leipzig y los acercamientos a la Valkerpsy-
chologie muestran una primera y exploratoria inflexion con la cual Durkheim
matiza la prioridad analitica que hacia recaer la autoridad en ¢l Estado. El
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cambio de acento se expresa en la dualidad que muestra la dindmica de la
coercion en el funcionamiento del derecho como aspecto exterior que con-
diciona y regula ¢l accionar del individuo: “Puede afirmarse sobre este punto
que todos los moralistas de la escucla que estudiamos son undnimes: todos ha-
cen de la coercién la condicion exterior del derecho. Pero existen varios tipos de
coercion: la que ejerce un individuo sobre otro individuo, la que es ejercida de
manera difusa por toda la sociedad, bajo la forma de costumbres, los habitos y
la opinién publica; finalmente, la que estd organizada y concentrada en manos
del Estado” (Durkheim, 1975a [1887]: 293).

Esta apertura de la consideracion durkheimiana, en torno a otras dimen-
siones ademds de la estatal, signa lo que serd la reflexion de buena parte de la
década de 1890. Frente a la exterioridad del modelo de autoridad que proviene
de la figura del Estado, la interioridad que también acompafa el proceso tiene
un alcance y una influencia mucho mas considerables. Ya no proviene de una
institucion de la sociedad, sino de la sociedad misma. Veamos n extenso la refe-
rencia del autor: “La moral tiene ¢l mismo objeto que el derecho: ella también
tiene por funcién asegurar el orden social. Es por lo que, como el derecho, estd
compuesta por prescripciones que una coercion necesariamente vuelve obliga—
torias. S6lo que esta coercidn no consiste en una presion exterior y mecanica,
sino que tiene un cardcter mas intimo y mas psicolégico. No es el Estado quien la
eferce, sino la sociedad entera. Su condicién que es la fuerza no estd concentrada
en pocas manos, claramente definidas, sino que estd como diseminada por toda
la nacién. No es otra que esa autoridad de la opinion publica a la que nadie, ni
arriba ni por debajo de la escala social, se puede sustraer. Como no se fija en
férmulas demasiado precisas, la moral tiene algo de mas ligero y mas libre que
el derecho, y es necesario que sea asi. El Estado es un mecanismo demasiado
groscro para regular los movimientos tan complejos del corazén humano. Por
el contrario, la coercién moral que cjerce la opinién piblica no se deja detener
por ningtin obsticulo: sutil como ¢l aire, se insinta en todas partes” (idem, 295
—italicas nuestras—).

Como puede verse, la reflexion se desplaza mas especificamente hacia la
moral como objcto de estudio. Efectivamente, podria pensarse este extenso rac-
conto de la experiencia germana como un vivido indicio de la cada vez mds
afinada preocupacion durkheimiana por vislumbrar el funcionamiento de la
moral. En ella se cifra la posibilidad de comprender coémo y por qué la sociedad
produce, exige y recrea una necesaria obediencia que no se ajusta al limitado
espectro de una racionalidad individual. Si la fuerza obligatoria de la moral es
la primera aproximacién que el sociélego alsaciano remarca con ahinco en la
estela conceptual de sus contemporancos teutones, el origen o fuente de esa
moral es aquello que se vuelve necesario problematizar. El contrapunto con el
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filo-psicologo alemdn es grifico por demds: “Wundt en principio reconoce este
caracter [la fuerza obligatoria de la moral], pero hace falta decir de donde le
viene a la moral tal autoridad y en nombre de quién manda. Es en nombre de
Dios, si se ve en ella una consigna que nos ha dado la divinidad; es en nombre
de la sociedad, si consiste en una disciplina social; pero si no es nada de todo
esto, ya no puede verse de donde le puede venir el derecho a dar 6rdenes. ;Se
dird que es logico que la parte se someta al todo? Pero la légica dirige solo al
espiritu, no a la voluntad: ¢l objetivo de nuestra conducta no es lo verdadero,
sino lo 1til o lo bueno” (idem, 327).%

Por dos motivos asociados, aqui se vuclve manifiesta la inflexion del primer
razonamiento durkheimiano. En primer lugar, la moral implica una autoridad
que requiere su indagacién y que sélo puede provenir o bien de la superioridad
de la divinidad o bien de la sociedad. En segundo lugar, queda patentizado que
la razén (i.e. individual) no puedc asistir como anclajc del funcionamiento de
lo social. Entonces: ;qué lugar queda aqui para el Estado? ;Se ha corrido acaso
su centralidad como fuente de autoridad? ;Requicre la sociedad su funciona-
miento? ;Cémo precisar su especificidad si para pensar ciertas realidades de la
autoridad se muestra como un “mecanismo demasiado grosero para regular los
movimientos tan complejos del corazén humano™?*

22. Una referencia similar aparecia en 1888 en la leccion inaugural del Curso de Ciencia Social
de Bourdeos. En ¢l, Durkheim se referia a los referentes del socialismo de catedra como ejemplo
de un tratamiento diferente del manchesteriano de la economia politica. En relacion con el vin-
culo entre Estado y sociedad, afirmaba: “La sociedad representada por el Estado no puede por lo
tanto desinteresarse y abandonarla por entero a la libre iniciativa de los particulares, sin reserva ni
control” (Durkheim, 1888: 98-99).

23. El sendero posible para hallar una respuesta a este interrogante se podria orientar hacia las
Lecciones de sociologia (Fisica de las costumbres y el derecho), curso en el que Durkheim abordé la
problematica del Estado con cierto detenimiento. Sin embargo, desde el punto de vista crono-
légico, es necesario efectuar aqui algunas aclaraciones de importancia. Digamos inicialmente
que es un texto de suma complejidad si se quiere hallar en €l un reflejo de la reflexion del autor
en términos periodizables. Dadas las recurrentes exposiciones que hizo del curso, con no pocas
modificaciones, adiciones y cambios entre cada una, se vuelve escurridiza una nitida descripcion
sobre como sus planteos se encontraban a principios de la década de 1890. En particular si to-
mamos en consideracion una breve nota biografica que su sobrino Mauss agrego a la edicion de
1937 del texto, en la que reconoce que una parte considerable del curso —la que atafie a la moral
civica y profesional— no formaba parte inicial de su contenido, sino que se integro en una redac-
cion posterior para 1898. Es menester introducir esta nota cronologica, porque para esa fecha
las posiciones alli vertidas por el autor implican un tratamiento coherente con lo que veremos
en el proximo apartado, a saber, la relacion entre la reflexion sobre la especificidad de lo social
el funcionamiento de los grupos como vector para pensar la dindmica de la autoridad, abordaje
que pondra de manifiesto que el protagonismo del Estado no sera identificado como fuente de

autoridad, sino como instancia maxima de reflexividad social.
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Durkheim avanza en una direccién diferente. La problemitica que trazan
sus indagaciones sc ha desplazado —probablemente por ¢l peso singular de los
aportes germanos, pero no solo por ellos— hacia ¢l andlisis de las formas en que
puede estudiarse sociolégicamente la moral. Ella es en cierta forma ¢l norte de
su tesis doctoral (1893), La division del trabajo social, cuyo inicio es por demds
clocuente: “Este libro es, ante todo, un esfuerzo para tratar los hechos de la
vida moral con arreglo a los métodos de las ciencias positivas [...] No queremos
extraer la moral de la ciencia, sino construir la ciencia de la moral, lo cual es
muy diferente” (Durkheim, 1991 [1893]: XXXVII / tr. 1993: 49). Frente a lo
que fue la centralidad manifiesta de la reflexion sobre el Estado en el periodo de
1885 a 1890,* la década siguiente desplaza la indagacion sobre la especificidad
que revela el fenémeno social en si mismo, cuya expresién conceptual se anu-
dari fundamentalmente en torno a la nocién de solidaridad.

Las posiciones de la tesis doctoral son harto conocidas. Digamos tan solo,
por la relevancia que para nuestro acercamiento supone, que Durkheim se
propone una lectura a contrapelo de las tradiciones de la ciencia social de su
época. De cara a la decepcion que destila el pensamiento germano frente a las
consecuencias negativas que emanan de la creciente expansion de la division
del trabajo, asi como la inocente propensién a confiar en sus bondades mate-
riales, tal como lo sostienen los economistas inglcscs, Durkheim arremete con
una proposicion sencilla y contundente: la division del trabajo es la forma en
que sc expresa ¢l lazo social en las sociedades industriales. En si misma no es
un fenémeno negativo —excepto que se torne su funcionamiento anémalo o
patﬂlégics—; antes que economico, €s un fenémeno social que permite pensar
la especificidad de una forma de relacién signada por la interdependencia de
los individuos.

Para cfectuar su andlisis crey6 necesario delimitar los términos en que podia
sostenerse tal postura, razon por la cual otorgd una plaza central a la nocion
de conciencia colectiva —que su coterrdneo Espinas habia acufiado unos afos
antes— discriminando en dos grandes manifestaciones el fenémeno de la solida-
ridad. Por un lado, la solidaridad mecanica, caracteristica de sociedades menos
c0mplejas que poseen un alto nivel de intcgracién y rcgulacién social que se
expresa por la fortaleza y el protagonismo de la conciencia colectiva sobre cada
uno de sus miembros. En ella ¢l individuo se halla subsumido a los imperati-
vos sociales que emanan de esa conciencia colectiva dejando un margen entre

24. Advirtamos que del conjunto de resefias que Durkheim realizo en el segundo lustro de 1880,
teniendo todas ellas como telon de fondo cuestiones sociales y politicas contemporidneas, cinco se
orientan especificamente a la tematica del socialismo y las siete restantes hacen eje en cuestiones

relativas a la comprension del Estado (Lacroix, 1984: 90).
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estrecho y nulo a la accién individual. Por otro, la solidaridad organica, cuyas
notas caracteristicas suponen una conciencia colectiva mas distendida en su
accionar impositivo, lo cual trac aparcjada una mds amplia esfera de accion del
individuo con cierta autonomia relativa de las posiciones de la colectividad. En
este contexto, el estudio de las distintas formas del derecho se le presentaba a
Durkheim como el tnico registro empirico que podia evitar que el fenémeno
de la solidaridad se tornara un objeto asimilable a una cierta “virtualidad intan-
giblc” y pusicra en riesgo, por ende, las pretensiones cientificas (empfricas] de
su investigacion.

Esa preocupacion empirica es la que mueve al autor a cuestionar las sugeren-
tes proposiciones que Gaston Richard efectuaba en el libro publicado en 1892
—resefia que integra este volumen— ¥ que Durkheim comenta al afo siguiente.
En la ténica de las formulaciones de la tesis doctoral, Richard postulaba la intima
relacion entre derecho y solidaridad, aspecto que nuestro autor aprucba, pero que
considera incompleto, dada la aproximacion puramente especulativa que realiza
su coterrdnco. Endilgdndole una clara facilidad dialéctica, advierte la falta de re-
gistro empirico que acompanan sus reflexiones, concentradas sélo en la idea de
derecho y no en la caracterizacién y funcionamiento del derecho como realidad
material y epocal, aspecto éste que La division del trabajo enfocaba de forma cen-
tral. La demanda que Durkheim le realiza a Richard a propésito de indagar sobre
“las relaciones realmente existente entre las cosas y no aquellas segtin las cuales los
conceptos deben estar logicamente ordenados” justifica el interés metodoldgico
desplegado en sus desarrollos de principios de los anos 90.

La centralidad de la nocién de conciencia colectiva es crucial para el lugar
cada vez mas lateral que comienza a asumir el rol del Estado. Frente a la prima-
cia antes dcscripta, ahora en la tesis doctoral Durkheim considera la funcién
estatal como la derivacién o proyeccion de la superioridad y autoridad que
emana de la sociedad. En relacion con los crimenes y a continuacion de la pri-
mera explicita definicién de conciencia colectiva, el sociélogo francés detalla:
“El poder de reaccion, propio del Estado, debe ser, pues, de la misma naturaleza
que el que se halla difuso en la sociedad [...] su primera y principal funcién es
hacer respetar las creencias, las tradiciones, las prdcticas colectivas, es decir, de-
fender la conciencia comiin contra todos los enemigos de dentro y de fuera. Se
convierte asi en simbolo, en expresion viviente, a los ojos de todos. De esta ma-
nera, la vida que en ella existe se le comunica [...] No es ya una funcién social
mds 0 menos importante, €s la encarnacién del tipo colectivo. Participa, pues,
de la auroridad que este tltimo ejerce sobre las conciencias, y de ahi le viene su
fuerza” (Durkheim, 1991 [1893]: 50-51 / tr. 1993: 109-110).

Esta ultima reflexion nos asiste para pensar que la sociedad ha cobrado un
protagonismo inevitable. La nacién que en la prosa escucta y contundente de
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Renan era una “gran solidaridad” impulsé la indagacién originaria de Durkhe-
im hacia la bﬁsqucda de la autoridad en la ﬁgura estatal. La solidaridad ocuparé
ahora la nota esencial del fendmeno social cuya manifestacion mas sofisticada
es la conciencia colectiva. La pregunta ha cambiado y la respuesta también lo
hard. La especificidad sobre ¢l funcionamiento del “tipo colectivo” desplaza el
vinculo que la autoridad tenia con el interrogante sobre el Estado para pasar a
uno mds trascendente: ;qué es un hecho social?

La pregunta por la sociedad y la respuesta desde los grupos

Ellibro Las reglas del método socioldgico (1895) aparece como el primer gran
texto de la epistemologia socioldgica francesa. Con las reminiscencias cartesia-
nas del titulo, el socilogo alsaciano intentaba encorsetar en un recetario claro,
comodo y preciso los pilares metodoldgicos que asistirian a la nueva disciplina.
En rigor de verdad, las reglas alli vertidas nunca fueron el corolario de una
practica previa, como el autor enfatizaba en la Introduccién.” Mas bien pare-
cian un manojo de proposiciones muy cercanas al naturalismo médico que la
tesis doctoral habia barajado de manera sinuosa en su desarrollo y que luego
Durkheim crefa conveniente y factible aislar para exponer sucintamente mas
alld de cualquicr objeto de estudio especifico. Para nuestros fines, ¢l texto es
ilustrativo de cémo sc acomoda de forma peculiar la nocion de autoridad a la
definiciéon misma y funcionamiento de los fenémenos sociales.

Las formulaciones que Durkheim plantea en torno a la autoridad en Las
reglas se formalizan en dos aspectos fundamentales, intimamente entrelazados.
El primero de cllos tiene que ver con ¢l sentido comin o las prenociones. En
referencia a estas ultimas, comenta: “No s6lo estan en nosotros, sino que, sien-
do un producto de repetidas experiencias, tienen una especic de ascendiente y
autoridad surgidos de la misma repeticién y del habito resultante. Sentimos su
resistencia cuando buscamos liberarnos de ellas y no podemos dejar de conside-
rar como real a lo que se nos opone” (Durkheim, 1990 [1895]: 19 / tr. 1969:

25. “Hemos sido llevados, por la fuerza misma de las cosas, a crearnos un método que juzgamos
mas definido, mas exactamente adaptado a la naturaleza particular de los fenémenos sociales. Son
los resultados de nuestra practica los que querriamos exponer aqui en su conjunto y someterlos a
discusion” (Durkheim, 1990 [1895]: 2 / tr. 1969: 21-22). En rigor, para 1894 (fecha originaria
de la publicacion de Las reglas en la Revie Philosophigque), Durkheim solo habia publicado en
1888 un breve trabajo (Suicide et natalité. Etude de statistique morale) al que luego sucedié la
tesis doctoral. Recién sera El suicidio el primer trabajo de envergadura donde se pone a prueba la

aplicabilidad de un método como el condensado en 1895.
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33).* El segundo aspecto apela a las fuentes de la autoridad misma y su estrecho
vinculo con el hecho social, a saber, su superioridad, exterioridad ¥ coercion:
“Para otorgar a un gobicrno la autoridad necesaria, no basta sentir su necesidad;
hay que dirigirse a las tGnicas fuentes de que deriva toda autoridad, es decir,
constituir las tradiciones, un espiritu comin, etc.” (idem, 91 / tr. 78). En tanto
que “si la vida social sélo fuera una prolongacién del ser individual, no se la
verfa remontarse de esta manera hasta su fuente para invadirla impetuosamente.
Ya que la autoridad ante la cual se inclina el individuo cuando actia siente o
piensa socialmente, lo domina hasta tal punto, se debe a que es un producto de
fuerzas que lo superan [...]" (idem, 101 / tr. 84).”” En este contexto, la nocion
de autoridad tiene una menor frecuencia de apariciéon que aquella analizada
en las obras previas, pero posee una estrecha cercania con el fenémeno social.
En resumidas cuentas, invita a pensar que un aspecto concreto de lo social es
la autoridad que reclama ¢ impone para con sus clementos constituyentes (i.e.
individuos).

Las indagaciones de Durkheim continuaron luego de la publicacion del
texto metodoldgico y profundizaron los atisbos de investigacion realizados a
fines de los anos 80 en lo que hace a la problemdtica del suicidio. En 1897
publica el libro homénimo, donde la autoridad aparece en una ténica muy si-
milar al tratamiento de los anos anteriores yen el cual se ahonda la relaciéon que
expone con la opinion, la tradicion y las creencias. No obstante, ¢l texto nos
lleva a meditar algunas novedosas aproximaciones ausentes en las formulaciones
previas. La primera de ellas guarda relacién con el diagnéstico durkheimiano
sobre cémo el peso de las creencias heredadas esta en seria transformacion y no

26. Asimismo agrega: “Las ideas que nos hacemos de ellas se nos hacen tan caras al corazon como
sus objetos, y toman asi tal autoridad que no soportan la contradiccion. Toda opinidn que se les
oponga es tratada como enemiga” (Durkheim, 1990 [1895]: 32 / tr. 1969: 41).

27. Adviértase asimismo como en una tematica cercana a aquel primer discurso que comentamos
en el anterior apartado Durkheim afirma ahora: “De esta manera, un funcionario es una fuerza
social, pero al mismo tiempo es un individuo [...] Es lo que sucede con los hombres de Estado y,
mas generalmente, con los genios. Aunque no cumplan ninguna funcion social, éstos obtienen de
los sentimientos colectivos de que son objeto una autoridad que es también una fuerza social, que
en cierta medida pueden poner al servicio de ideas personales (Durkheim, 1990 [1895]: 111 nl
/1. 1969: 90 n20). La subordinacién de la figura individual a un momento del desarrollo social
es manifiesta. La razon individual ya no los caracteriza; por el contrario, son solo usufructuarios

de una realidad que los supera ampliamente.

28. En relacion con la imitacion como clave para entender los comportamientos suicidas (punto
algido de la confrontacion con Gabriel Tarde), el autor sostiene: “Una cosa es sentir en comin;
otra es inclinarse ante la autoridad de la opinion, y otra, en fin, repetir automaticamente lo que

los otros han hecho” (Durkheim, 1990 [1897]: 115 / tr. 208).
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alcanza la eficacia que otrora lograba en el funcionamiento social.”” En pocas
palabras, las preocupantes tasas de suicidios muestran no sélo la importancia
de un objeto que puede brindar beneficios considerables como campo de
aplicacion y abordaje de la novel metodologia disciplinaria, sino también la
urgente intervencion politica que se requicre por los niveles de patologia so-
cial que expresan.

No es casual que frente a la consternacién de las estadisticas en materia de
suicidios la intcrrﬂgacién de Durkheim se oriente a pensar el libre examen y las
consecuencias sociales que ello trac consigo. Esa relacion aparece como un dis-
parador en ¢l que la ciencia y la autoridad comienzan a enlazarse de una forma
novedosa: “El gusto por el libre examen no puede despertarse sin ir acompa-
nado del gusto por la instruccién. La ciencia, en efecto, es ¢l tinico medio del
que la libre reflexion dispone para alcanzar sus fines. Cuando las creencias o las
practicas no razonadas han perdido su autoridad y se quicre encontrar otras, cs
preciso acudir a la conciencia esclarccida de la que la ciencia es la forma mas
clevada” (Durkheim, 1990 [1897]: 162 / tr. 253).*" A su vez, y en estricta re-
lacién con esto, Durkheim advierte que la distension del peso de las creencias
tradicionales lleva como contrapartida un crecimiento considerable de la esfera
de la subjetividad, cuyo correlato palpable es una ilimitada expansién de los
deseos individuales. El limite necesario a ese comportamiento para que permita
la vida en comun solo puede provenir de “una autoridad que [los individuos]
respeten y delante de la cual se inclinen espontdncamente. Solo la sociedad, sca
directamente y en su conjunto [...] estd en situacion de desempenar este papel
moderador, porque ella es el tnico poder moral superior al individuo y cuya
superioridad éste acepra. Unicamente la sociedad tiene la autoridad necesaria
para cstablecer el derecho y marcar a las pasiones el punto mas alld del cual no
deben ir” (idem, 275 1 tr. 357). La idea de que el suicidio tiene una relacion
estrecha con las pretensiones ilimitadas —y por ende insatisfechas— del sujeto
surca buena parte de las paginas del libro.

29. “Si se hubiese reconstruido un nuevo sistema de creencias que pareciese a todos incuestio-
nable como el antiguo no se pensaria mas en discutirlo. Ni siquiera estaria permitido ponerlo
en discusion, pues las ideas que comparte toda la sociedad obtienen de este asentimiento una
autoridad que las hace sacrosantas y que las coloca por encima de toda discusion” (Durkheim,
1990 [1897]: 158 / tr. 249).

30. Durkheim traza un alegato en defensa de la ciencia que invierte la carga de la prueba que el
sentido comun formula, acusandola de debilitar las tradiciones y las creencias: “Una vez que las
creencias establecidas han sido arrastradas por el curso de las cosas, no es posible restablecerlas
artificialmente, y solo la reflexion puede ayudarnos a conducirnos en la vida [...] [En referencia
a la ciencia] Proscribirla no es una solucion. Imponerle silencio no es el medio de devolver su

autoridad a las tradiciones desaparecidas [...]” (Durkheim, 1990 [1897]: 171-172 / . 261).
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La segunda de las cuestiones sugerentes es que comienza a mostrarse una
preocupacion por parte del sociologo alsaciano para dar cucnta no sélo de la
exterioridad de los fendmenos colectivos, sino ademads de las formas en que
las normativas sociales también se interiorizan. A diferencia de la obstinada
focalizacion de Las reglas en la dimension coercitiva y por ende externa de lo
social —bajo el imperativo de salvar con ello la posibilidad de un objeto de es-
tudio diferente del de la psicologia— Durkheim se permite afirmaciones como
la siguiente: “Cuando decimos, pues, que €s necesaria una autoridad para im-
ponerlo [en referencia al orden colectivo] a los particulares, de ningtin modo
entendemos que la violencia sea el tnico medio de establecerlo. Dado que
esta reglamentacion estd destinada a contener las pasiones individuales, es
preciso que emane de un poder que domine a los individuos, pero es nece-
sario igualmente que este poder sea obedecido por respeto y no por temor”
(Durkheim, 1990 [1897]: 279 / tr. 360). Esa dimension relativa al respeto
nos aporta una caracterizacion extra sobre ¢l concepto de autoridad cuya ri-
queza es singular. Mientras el registro del poder implica la sumisién por la ex-
terioridad que emana de la superioridad de lo social como violencia o coercién,
la autoridad implica la obediencia que se apoya en la interioridad que emana
del sujeto como respeto.”

El plano de la “existencia interior” de lo social comienza a engrosar pau-
latinamente ¢l espacio semdntico destinado a la nocion de autoridad. Para dar
cuenta de cllo, Durkheim empicza a acompanar el uso del concepto con la
adjetivacién “moral”, dimension en la cual aloja la cara interna del proceso que
la sola nocién de autoridad puede mostrar como ambivalente entre el perfil
interior y el exterior. Veamos como ejemplo anticipatorio esta sucinta referencia
que lucgo habremos de retomar. En relacién con el matrimonio, Durkheim co-
menta: “Lo que importa, en cfecto, no es tan solo que la reglamentacion exista,
sino que esté¢ aceptada por las conciencias, de otro modo no tiene autoridad
moral, no se mantiene mds que por la fuerza de la inercia y no puede ya desem-

penar un rol atil” (idem, 306 / tr. 385).

31. En este texto comienzan a aparecer nitidas referencias a la contraparte individual de la espe-
cificidad de lo social: “Por lo mismo que esas formas superiores de la actividad humana tienen un
origen colectivo, poseen una finalidad de la misma naturaleza. Como derivan de la sociedad, a
ésta también se remiten, o, mas bien, son la sociedad misma, encarnada e individualizada en cada
uno de nosotros” (Durkheim, 1990 [1897]: 227 / tr. 312). Por otro lado, Durkheim introduce
la referencia al homo duplex por primera vez, referencia que aligera en mucho la oposicion indivi-
duo-sociedad, la cual serd un lugar mas asiduo de su prosa una vez que comience el proximo siglo:
“[...] si, como se dice a menudo, el hombre es doble, es porque al hombre fisico se sobreanade el
hombre social. Ahora bien, este tiltimo supone necesariamente una sociedad a la que expresaya

la que sirve” (Durkheim, 1990 [1897]: 228 / tr. 313).
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Las dificultades de los tiempos modernos para contener al individuo
muestran dos flancos problematicos: la falta de integracion y la falta de re-
gulacion sociales. El suicidio egoista y anémico son para Durkheim no sélo
la muestra paradigmatica de esa realidad, sino tambié¢n ¢l indicio de una di-
ficultad atin mds compleja que involucra su propio desarrollo tedrico previo:
no es suficiente el desenvolvimiento de la divisién del trabajo como proceso
social, para modelar las nuevas formas de sociabilidad, y de serlo, parece que
la patologia €s mas caracteristica que la normalidad como nota identificatoria
de su funcionamiento. E/ suicidio introduce —y aqui llegamos al tercer aspecto
de importancia— un primer abordaje para analizar ¢l comportamiento de los
grupos sociales.

La conclusion del texto es sugerente por demds. Durkheim invalida uno
por uno los argumentos que podrian pensarse para bosquejar un escenario re-
parador o cempcnsador de los niveles de suicidio que asuelan a los pafses in-
dustrializados. Desestima la educacién por considerarla reflejo de la sociedad
y del medio moral mds especificamente, €l cual no puede rehacerse ni siquicra
con las grandes individualidades que buscaran torcer su rumbo. Tampoco con-
fia en la sociedad politica, la cual condensa en la lejania del Estado frente a la
figura del individuo una impotencia manifiesta para poder actuar con cficacia y
continuidad. Tampoco dcja lugar ala rcligién, cuyo fomento a la socializacion
solo puede darse como consccuencia de la critica al libre examen, y eso aparece
como un escenario improbable en los tiempos que corren. Finalmente, también
desecha a la familia, cuyas transformaciones recientes le han quitado la forta-
leza que como grupo poseia en épocas anteriores. Su merma de integrantes y
su reduccion a la minima dupla conyugal terminaron por horadar su potencial
contenedor y regulador. La solucion es conocida: Durkheim apuesta toda su
confianza a reflotar el lugar de los grupos corporativos de la sociedad. Como
forma de agrupacion mas ductil para contener la especificidad individual carac-
terizada por los procesos de divisién del trabajo, recrea una cierta forma de ge-
neralidad acotada que no sélo integra al sujeto en un colectivo mds amplio pero
de extension limitada, sino que a su vez también es mds eficaz en la implemen-
tacion de limites reguladores. Frente a la Iejania del Estado’ y a la extension
de la sociedad, las corporaciones aparecen como una agrupacion que permite
pensar su doble funcién en tanto integradora y reguladora simultincamente.

32. Durkheim caracteriza al Estado en estos términos “[...] el Estado se halla muy lejos de las
manifestaciones complejas para encontrar la forma especial que conviene a cada una de ellas. Es
una maquina pesada que no estd hecha sino para faenas generales y simples. Su accion, siempre
uniforme, no puede plegarse y ajustarse a la infinita diversidad de circunstancias particulares”

(Durkheim, 1990 [1897]: 436 / tr. 505).
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Esta primera conclusién marcard profundamente la reflexion durkheimiana a
partir de 1897 en las obras y cursos de los anos siguientes.

Los desarrollos vertidos en las Lecciones de sociologia que desde 1890 dic-
to en varias oportunidades sucesivas (¢f: nota 23) muestran que los agregados
cfectuados a partir de 1898 ponen un acento indiscutido en el papel de los
grupos y, en consecuencia, precisan aiin mds la dindmica y el funcionamiento
de la autoridad. Las primeras tres lecciones permiten justificar inicialmente esta
afirmacion. En referencia a los instrumentos metodoldgicos que sostendrdn la
“fisica de las costumbres y el derecho”,* ¢l autor defiende que la historia y la
ctnografia comparada le permitirdn “comprender la génesis de la regla, que nos
muestran los elementos componentes asociados y luego asociados progresiva-
mente unos con otros; por otro lado, aparece la estadistica comparada, la que
permite medir el grado de autoridad relativa con que la regla queda investida en
las conciencias individuales y descubrir las causas en funcién de las cuales varia
esa autoridad” (Durkheim 1950: 5-6 / . 7-8).

Ahora bien, lo mds sugestivo de los razonamientos que lleva adelante el
autor tiene que ver con la manera peculiar en que recorta la aproximacion del
estudio de la moral y la forma en que enlaza esa preocupacion con el funciona-
miento del grupo, la regla y la autoridad. “Una moral es siempre la obra de un
grupo y no puede funcionar mas que si este grupo la protege con su autoridad
[...] cuanto mads fuertemente constituido estd un grupo, mds numerosas son
las reglas morales y mds autoridad tienen sobre las conciencias. Porque cuanto
mds coherente es, mds estrecha y francamente se hallan en contacto los indi-
viduos; luego, cuanto mis frecuentes e intimos son los contactos, mds ideas y
sentimientos se intercambian, més se extiende la opinién comtn a un nimero
mayor de cosas, precisamente porque hay un gran niimero de cosas en comtin
[...] cuando un grupo es fuerte, su autoridad se comunica a la disciplina moral
que instituye y que es respetada, por consiguiente, en la misma medida” (idem:
12-13/ 11-12). Ese intento de recrear la dimensién grupal (corporativa) de la
vida de las sociedades modernas tiene por norte evitar la espontaneidad que
signa la organizacién mercantil de la economia, bajo los influjos inciertos de los
comportamicntos de mercado, asi como las derivaciones que pueden suponer,
haciendo foco en el Estado, las proyecciones que en otra direccion traza, como
escenario posible, el socialismo.*

33. Con ese rotulo, Durkheim se referia al estudio de los hechos morales y juridicos, es decir, a
hechos que consisten en reglas de conducta sancionada.
34. “El socialismo, en efecto, admite como el economismo que la vida economica es apta para

organizarse por si misma y funcionar regular y arménicamente sin que ninguna autoridad moral

le sea destinada, a condicion, no obstante, de que el derecho de la propiedad sea transformado,
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El peso especifico del grupo adquiere un protagonismo que en su logica
de funcionamiento se superpone a aquel que en Las reglas daba cuenta del fe-
nomeno social: “Precisamente porque ¢l grupo es una fuerza moral a tal punto
superior a la de las partes, el primero tiende necesariamente a subordinar a estas
Gltimas. Estas no pueden dejar de caer bajo la dependencia de aquél. Hay aqui
una ley de mecinica moral tan ineludible como las leyes de mecanica fisica.
Todo grupo que dispone de sus miembros por obligacion se esfuerza por mode-
larlos a su imagen, por imponer sus maneras de pensar y de obrar, por impedir
las disidencias” (idem: 74 / tr. 61). Con ello, Durkheim intentaba advertir que
su concepeion socioldgica no atenta contra el individualismo caracteristico de
las sociedades modernas. Todo lo contrario. Sus posiciones enfatizan que aque-
llo que llamamos individuo no es sino el producto de la sociedad y; particular-
mente, del funcionamiento de los grupos sociales.

Esta misma primacia depositada en los grupos trae consecuencias notables
para pensar ¢l anterior registro de la autoridad vinculado con la figura del Esta-
do. En este contexto, la imagen estatal asume una nueva consideracion por par-
te del autor, cuya ubicacién vuelve al centro de la escena a partir de la relacion
que entabla especificamente con las corporaciones. La geogratia de lo politico
para Durkheim se emplaza en la nocién de sociedad politica, donde la presencia
de los grupos intermedios o secundarios se encontrard subordinada a la de un
grupo primario o “autoridad” soberana que condensa ¢l Estado. Formalizando
un sistema de equilibrio de pesos y contrapesos, cuyo bencficioso resultado
tiende a garantizar la salvaguarda de la libertad individual, el Estado se encuen-
tra muy alejado de las clasicas labores ejecutivas. Aparece como una “autoridad”
no por lo que pueda suponer el ejercicio del poder, sino por la dimension activa
que habilita su papel como dmbito privilegiado de la reflexion. De las maltiples
definiciones que ofrece ¢l autor, ¢sta puede ser la mds sucinta y representativa:
“Es un grupo de funcionarios sui generis, en el seno del cual se elaboran repre-
sentaciones y voliciones que comprometen a la colectividad, aunque no sean
obra de la colectividad. No es exacto decir que el Estado encarna la conciencia
colectiva, pues ésta lo desborda por todos lados [...] El Estado no es la sede no
mas que de una conciencia especial, rcstringida, pero mas alta, mas clara, que
tiene de s{ misma un sentimiento muy vivo” (Durkheim 1950: 61 / tr. 51).

Como “érgano mismo del pensamicnto social”, en esta vision durkheimia-
na el Estado aparece como un grupo que, aunque emergente de la sociedad,
se muestra diferenciado de ella. Aqui contamos con dos dimensiones ricas en
corolarios para la aproximacién que estamos efectuando. ;En qué consiste la

que las cosas dejen de estar monopolizadas por los individuos y las familias para pasar a manos de

la sociedad” (Durkheim 1950: 16 / er. 15).
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superioridad de la figura estatal? El propio autor se interroga contundentemen-
te. “;El Estado no es acaso la autoridad superior a la cual se somete toda la
sociedad politica en su conjunto? Pero en realidad esta palabra autoridad es muy
vaga y es necesario que se la precise. ;D6nde comienza y dénde termina el gru-
po de funcionarios investidos de esta autoridad y que constituye propiamente
dicho el Estado?” (idem: 49 / tr. 59 itdlica nuestra). La condicidn reflexiva de
Su existencia permite pensar que desde su posicion se puede comprender ¥ sis-
tematizar el funcionamiento de la conciencia colectiva. El sociélogo alsaciano
reconoce que frente al cardcter confuso, arbitrario y cambiante de la conciencia
colectiva, la conciencia gubernamental (proveniente del Estado) otorga racio-
nalidad, sistematizacion y coherencia a la emergencia de las representaciones de
la colectividad. El Estado piensa con la finalidad préctica de dirigir la conducta
colectiva (idem: 52 / tr. 63).

Aunque Durkheim no se aleja de formulaciones que vimos en el apartado
anterior, les otorga una especificidad y profundidad antes inexistentes. La so-
ciedad alcanza su maximo grado de conciencia en ¢l registro activo que implica
la labor del Estado como instancia de elaboracién de las representaciones de la
colectividad. Sin embargo, esta peculiaridad no hace que Durkheim le asigne
un lugar supremo. Por el contrario, plantea en el juego de contrapesos con las
corporaciones una dindmica de cquilibrio, de cambio constante en el cual la
acciéon de ambos grupos puede verse contrarrestada por ¢l otro, ya sea por la
lejania o cercania de su accién, por su indiferencia o excesiva presencia de su
proceder. En pocas palabras, alli donde la corporacion actia desde su cercania
al individuo por exceso, el Estado compensa por distante y viceversa.

El ripido pasaje escrito sobre el Estado entre 1900 y 1905 —que consta en
este volumen-— ratifica esta concepcion presentada en las Lecciones y la expande
un tanto mds, desde ¢l momento en que reconoce la importancia de la inter-
vencion estatal de cara a salvaguardar un minimo de justicia social. Frente a
las tensiones que puedan emerger de la diversidad de intereses que mueven el
accionar de las corporaciones, el Estado se presenta como una fuerza superior
que contiene y subordina los intereses sectoriales, medio por el cual “se realiza
la igualdad ¥, por consiguiente, la justicia” (Durkheim, 1900 [1975b]: 177).

El caracrer reflexivo del Estado sostiene su autoridad. Rccalqucmos, no obs-
tante, que este plantco no da marcha atrds con las posiciones asumidas desde
1895. Durkheim afirma que la autoridad del Estado es reconocible como su-
perior en el marco de los grupos, lo cual no significa aplazar o suplantar la que
proviene de la sociedad. El peso de ésta sobre el individuo, su superioridad, su
caracter impositivo, sigue sosteniendo su autoridad, de la cual ahora el Estado
es su conciencia manifiesta. Adviérrase que el autor enlaza esta apreciacion con
su preocupacion por la expansion del cosmopolitismo en materia de organi-
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zacion politica con la merma consecuente del patriotismo. En este particular,
Durkheim anuda varias aristas del problcma de la autoridad desembocando
en una formulacion de conjunto de crucial importancia. Nuevamente, permi-
tasenos una cita in extenso: “No hay moral sin disciplina, sin autoridad; ahora
bien, la sola autoridad racional es aquella de la cual la autoridad estd investida
en relacién con sus miembros. La moral se nos aparece como una obligacion,
es decir, no se nos aparece como la moral, y, como consecuencia, no podemos
tener el sentimiento del deber a menos que exista a nuestro alrededor, y por
encima de nosotros, algtin poder que lo sancione [...] Ahora bien, ¢l patriotis-
mo ¢s precisamente el conjunto de ideas y sentimientos que unen al individuo
con un Estado determinado. Supongimoslo debilitado, desaparecido, ;dénde
encontrard el hombre la autoridad moral cuyo yugo le es tan saludable? Si no
hay aqui una sociedad definida, con conciencia de si, quien le recuerde a cada
instante sus deberes, quien le haga sentir la necesidad de la regla ;como tendria
el sentimiento de todo eso? [...] Pero cuando se sabe que la moral es un produc-
to de la sociedad, que penetra en ¢l individuo desde afuera, que hace, en ciertos
aspectos, violencia a su naturaleza fisica, a su constitucién natural, se compren-
de ademads que la moral es lo que es la sociedad y que la primera no se fortifica
sino en la medida en que la segunda se organiza. Ahora bien, los Estados son,
actualmente, las sociedades mas organizadas que existen” (Durkheim, 1950:
88-89 / tr. 72-73).

Si el Estado es la conciencia de la sociedad, la autoridad de la sociedad
se hace carne en la superioridad de aquél para poner a la primera al alcance
de los ciudadanos. El Estado retine como grupo superior la comprension del
funcionamiento de la conciencia colectiva, cuya expresion parece condensarse
en el acruar cotidiano de los grupos mas cercanos al individuo, a saber: las
corporaciones. La conciencia gubernamental es la que vuelve transparente ¢l
funcionamiento de la sociedad a sus participes, razon por la cual ellos pueden
reconocer cudl es el limite de lo posible y, en consecuencia, ¢l ejercicio de una
libertad consciente.

Durkheim, a esta altura, ha conjugado en la diagonal de la autoridad la
comprcnsién sociolégica de la politica, cuyo correlato no es sino la forma de-
mocrdtica de organizacién de la sociedad. Ese régimen de gobierno (en tanto
supone una creciente comunicacion y extension de la conciencia gubcrnamcn—
tal al resto de la sociedad) es el que mejor garantiza la existencia de la autoridad,
sin invalidar la esfera propia de presencia de cada individuo.” Por esa misma

35. Al corriente del irreversible protagonismo que el individuo reclama en las sociedades moder-
nas, sostiene: “El valor que le atribuimos a la personalidad individual hace que no queramos hacer

de ésta un instrumento maquinal que la autoridad social mueve desde afuera [...] La autonomia de



42 DE LA AUTORIDAD DE LA RAZON A LA RAZON DE LA AUTORIDAD

razon, el autor enfatiza que la democracia no supone el gobierno del pueblo,
aspecto que podria derivarse de las perspectivas roussonianas que pregonan la
democracia directa y la condena de toda forma de representacion. El Estado no es
ni puede ser el reflejo de la conciencia colectiva, dispersa por toda la sociedad, mas
si tomamos en consideracion las peculiaridades que ella expresa en las sociedades
modernas.” El cuestionamiento de la tradicién y el imperio del libre examen
terminarfan por minar las condiciones de la organizacién politica si no existiera
una institucion que pudiera orientar con directrices claras el curso de la sociedad.

Llegados a este punto, puede sonar extrafio que, habiendo puesto el autor
en escena la logica de los grupos, no trajera con ellos una reflexion sobre la
familia. Digamos, en primer lugar, que el tema ha integrado recurrentemente
los desarrollos tedricos de Durkheim, si bien su abordaje especifico ha sido mais
limitado que otros objetos. Sin embargo, en los términos que este apartado se
propone abordar, la familia aparece en una intima vinculacién con el analisis
de las corporaciones. Dos de esas especificas reflexiones forman parte de esta
compilacion.

No obstante, el primero de ellos, de 1888 (Introduccion a la sociologia de
la familia), todavia no establece ese parentesco analitico. Mds bien se presenta
como una combinacion de resenas de obras de época orientadas a la tematica,
asi como un ensayo con un objcto especifico que permitiria desarrollar precep-
tos metodologicos todavia no clarificados. La familia en una minima clasifica-
cién morfologica es una excusa para tratar el problema de la observacion de los
fenémenos sociales, proceso que Durkheim cree factible desarrollar tomando
en consideracién las costumbres, el derecho y las pricticas morales. La nota
especifica de cada uno de ellos se desprende de su cardcter imperativo, el cual se
encuentra bajo la autoridad de cierta sancién. En pocas palabras, la familia lleva
la reflexion a un tema mds vasto y crucial: la moral.

Pero si observamos las afirmaciones vertidas en otro texto de 1892 (La
familia conyugal), ¢l socidlogo francés describe las transformaciones sufridas

que puede gozar el individuo no consiste, pues, en rebelarse contra la naturaleza; tal insurreccion
es absurda, estéril, sea contra las fuerzas del mundo material o contra las del mundo social. Ser
autonomo es para el hombre comprender las necesidades a las cuales debe plegarse y aceptarlas
con conocimiento de causa. No podemos hacer que las leyes sean distintas de lo que son, pero
nos liberamos de ellas pensando, haciéndolas nuestras por el pensamiento. Es esto que hace a la
superioridad moral de la democracia” (Durkheim, 1950: 109 / tr. 88).

36. Con preclara conciencia de estas transformaciones resume la inestabilidad de ciertas democra-
cias tensadas por una equivoca concepcion del Estado: “Como los ciudadanos no estin contenidos
desde afuera por el gobierno, porque éste se halla a remolque de aquéllos, ni desde dentro por el
estado de ideas y sentimientos colectivos que llevan en si; todo, en la prictica como en la teoria, se

hace materia de controversia y de division, todo vacila” (Durkheim, 1950: 113 / . 91).
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por el grupo familiar desde las formas primarias de la familia patriarcal. La forma
moderna conyugal (marido, mujer ¢ hijos menores y solteros), resultante de la
contraccion de las antiguas formas, muestra la merma considerable de su drea de
influencia, debido al crecimiento concomitante de la figura del individuo. Asi-
mismo, esa contraccion también supone la paralela intervencion del Estado con
una creciente tutela sobre cuestiones domésticas antes impensadas. Muy cercano
a su tesis doctoral, el escrito evaltia la presencia y extension de la moderna soli-
daridad doméstica, la que considera irreversiblemente debilitada por los procesos
expansivos de individuacion. La respuesta del autor es previsible: los grupos pro-
fesionales son los tnicos capaces de recrear una forma de solidaridad que conten-
ga al individuo en su especificidad profesional, deslindado ya del vinculo parental
y la pertenencia territorial que la solidaridad doméstica recreaba.

Esta misma tonica guardan las afirmaciones que lateralmente acompanan
la reflexién sobre los grupos profesionales en las Lecciones.”” La familia aparece
como ¢l grupo originario cuya continuidad se expresa en estos dias en el funcio-
namiento corporativo. La scgunda edicion de La division del trabajo social fue
acompanada por un prefacio dedicado enteramente a la cuestién. A diferencia
del resto del libro, este agregado posterior apunta a los grupos profesionales
como la posible solucion al malestar (patologfa—*morm'llid*\d] que ¢l libro III
describia y a la que dicz anos antes sugeria otra solucion mas afincada en la
reforma del dmbito del derecho. La corporacion contintia con la funcién que
otrora tenia la familia y que ya cada vez menos estd en condicion de cumplir, no
s6lo en lo que atane al plano econémico del desarrollo social, sino como marco
normativo primario y foco de integracion estable.™

Nuestro autor halla en ambos agrupamientos no sélo una dimensién re-
lativa a la disciplina y la moral como formas de contener la accion individual,
sino también como incubo de otra forma de socializacién: “Un grupo no es
Gnicamente una autoridad moral que regenta la vida de sus miembros, es tam-
bién una fuente de vida sui generis. Despréndese de ¢l un calor que calienta
y reanima los corazones, que los abre a la simpatia, que hunde los egoismos”

(Durkheim, 1991 [1893]: XXX / tr. 41-24). Es por demas clocuente que

37. “La familia fue el tipo sobre el cual se modeld el nuevo agrupamiento que nacia, pero enten-
diendo bien que éste no pudo mds que imirar, sin reproducir exactamente, los rasgos esenciales de
aquélla. Es asi como la corporacion naciente fue una especie de familia. Representaba la familia
por una forma de actividad social que escapaba cada vez mas a la autoridad de esta ultima. Es un
desmembramiento de las atribuciones de la familia” (Durkheim, 1950: 35 / tr. 30).

38. “En fin, y sobre todo, la familia, al perder su unidad y su individualidad de otras veces, ha per-
dido, al mismo tiempo, una gran parte de su eficacia. Como hoy dia, a cada generacion, se disper-
sa, el hombre pasa gran parte de su existencia lejos de toda influencia doméstica. La corporacion

no tiene esas intermitencias, es continua como la vida” (Durkheim, 1991 [1893]: XIX / tr. 30).
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en el mismo prefacio reescriba las indagaciones de la década anterior en estos
términos: “Una nacion no puedc mantenerse como no se intercale, entre el Es-
tado y los particulares, toda una serie de grupos secundarios que se encuentren
lo bastante proximos de los individuos como para atracrlos fucrtemente a su
esfera de accién y conducirlos asi en el torrente general de la vida social” (idem:
XXXIIT / tr. 44).

El programa durkheimiano es claro en sus pretensiones. Sin embargo, ;pue-
de esperarse tranquilamente que los grupos logren su cometido reinando el “li-
bre examen”, ¢l “gusto por la instruccion”, la pérdida del contenido religioso de
la moral y la expansién de los procesos de secularizacion social? Si el rol familiar
ha decrecido dejando lugar a las corporaciones, ;cémo se resuelve el problema
de la educacién de los futuros ciudadanos? ;En qué términos puede plantearse?
;Cémo puede llegar el Estado a las “conciencias republicanas™

La pregunta por la educacién y la respuesta desde la religién

La preocupacién por la pedagogia y la educacién estuvo presente en los
desarrollos de la obra de nuestro autor desde los primeros afios de su formacion.
No sélo por integrar uno de sus intereses tedricos predilectos —tal como él mis-
mo afirma en varias oportunidades— sino también por ¢l desarrollo de su prac-
tica profesional como docente en la escuela media y en la universidad. A pesar
de esta extendida dedicacion, sus formulaciones tedricas se concretaron mds
explicitamente a partir de la llegada del nuevo siglo. Esa peculiaridad coincide
con su desembarco en Paris en 1902 v la toma de posesion como chargé d’cours
en la Sorbonne dedicado a las ciencias de la educacién en reemplazo de Ferdi-
nand Buisson. La scric de lecciones que desde esa catedra dictd (1902-1903)
s¢ publicaron péstumamente con el titulo de La educacién moral, trayendo a
primer plano el problema de la autoridad.

A lo largo de las lecciones Durkheim plantea la necesidad de superar el
limite de una moral religiosa y pensar que esa gradual desaparicion no con-
mina a la educacion a dejar de lado ¢l problema de la moral; sc trata mas bien
de pensar su reemplazo por un equivalente laico. Los pilares de esa moral, tal
como ¢l autor los plantea, son ¢l espiritu de disciplina, el principio de adhesion
a los grupos y la autonomia de la libertad. En relacion con el primero de ellos,
Durkheim realiza una primera y contundente aproximacién a la autoridad que
es testimonio de la importancia que el concepto tiene para la comprension del
funcionamiento de la moral en el interior de los grupos. La moral en tanto dis-
ciplina supone la existencia de una regla, de una practica regular y del principio
de autoridad. En sus palabras: “Por autoridad debe entenderse el ascendiente
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que cjerce sobre nosotros todo poder moral que reconocemos superior a noso-
tros. Por razon de este ascendiente actuamos en el sentido que se nos prescribe,
no porque ¢l acto asi reclamado nos atraiga, no porque nos inclinemos hacia ¢l
siguiendo nuestras disposiciones interiores naturales o adquiridas, sino porque
hay en la autoridad que nos la dicta un no se sabe qué que nos la impone. ;Cua-
les son los procesos que se encuentran en la base de la nocién de autoridad, que
constituyen esta fuerza imperativa que experimentamos? Es lo que trataremos
de averiguar algin dia” (Durkheim, 1974 [1925]: 25 / tr. 40).

Advi¢rtanse la claridad de la enunciacion y la profundidad de la con-
ciencia del trabajo que queda pendiente. Si la autoridad es el “ascendiente”
del poder moral, ella supone un cierto tipo de existencia de la sociedad en
el interior del individuo. Durkheim confiesa no tener claro cémo funciona
mas que, como ya hemos comentado anteriormente, en el registro del respeto
que suscita en aqucllos que la reconocen. Si la rcgularidad de la préctica no
alcanza y la presencia de la regla no es suficiente, el sociélogo francés reconoce
la incidencia de un factor dificilmente relevable en la exterioridad como los
anteriores, pero que es de crucial importancia para el mantenimiento de la
sociabilidad y su perdurabilidad. Ahora bien, el problema radica en la difi-
cultad de recrear formas equivalentes a las tradiciones debilitadas que puedan
estructurar una relacién de autoridad, pero que no contradigan frontalmente
las posiciones racionalistas que se expanden con ¢l libre examen.” De eso tra-
ta justamente la educacién moral. Su horizonte es mostrar con claridad desde
los inicios de la formacion del nifio en qué medida la autoridad que debe
acompanar las reglas que ordenan toda vida en colectividad no tienen nada
de arbitrario y vertical, sino que responden a la misma légica que gobierna lo
social. A esta altura es evidente cdmo los proyectos pcdagégico, cientifico y
politico sc entrecruzan de manera incvitable. El Estado como conciencia es-
clarecida del funcionamiento de la sociedad hace sentir su accién mas profun-
da en los procesos formativos que la escucla vehiculiza. La sociedad despliega
su autoridad en la conciencia racional que los futuros ciudadanos encarnaran
a través de la mediacién del proceso formativo.

La prcocupacién durkheimiana enfatiza de forma constante la necesidad
de que el sistema educativo recree esa autoridad no como asociada a la ﬁgura
personal de los docentes sino a la presencia y el respeto activo de las normas.
Asimismo, esa presencia no es mds que una representacion que la escuela debe

39. “Es necesario que las reglas morales estén investidas de autoridad, sin lo cual resultarian inefi-
caces, pero, a partir de un determinado momento de la historia, esta autoridad no puede seguir
sustraida a toda discusion ni convertida en idolo hacia el cual los hombres no se atrevan a levantar

los ojos” (Durkheim, 1974 [1925]: 45 / w. 67).
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encargarse de forjar, justificar y transmitir. Ese plano interior al que aludiamos
en el apartado previo aqui se expresa con toda claridad: “La autoridad no resi-
de en un hecho exterior, objetivo, que la implique logicamente y la produzca
necesariamente. Se halla enteramente en la idea que los hombres tienen de este
hecho, es cuestion de opinién y la opinién es cosa colectiva. Es el sentimiento
de un grupo. Es ficil comprender, por lo demds, por qué toda autoridad moral
debe ser de origen social” (Durkheim, 1974 [1925]: 77 / tr. 106).

Los desplazamientos graduales pero tangibles que el autor venia mostran-
do en sus formulaciones desde 1897 en torno al peso especifico que ocupan
las representaciones colectivas en su mirada sociologica se vuelven aqui mani-
fiestos. El problema de la autoridad es dificilmente aprensible si no tomamos
en consideracién la interaccién de las conciencias de los individuos. En otras
palabras, el hecho social no puede sostenerse en el cémodo pero limitado mo-
delo explicativo de Las reglas. En un articulo breve de 1898 (Representaciones
individuales y representaciones colectivas), Durkheim habia puesto de manifiesto
como las representaciones podian independizarse relativamente de su sustrato
material v funcionar de acuerdo con imperativos que no eran necesariamente
reflejos del medio de donde surgfan.” Estas modificaciones en la matriz analiti-
ca durkheimiana se vuelven explicitas en el tratamiento de la autoridad. Si ella
tiene que ver con la opinién 0, en términos mas amplios, con las representacio-
nes, ¢l andlisis de su funcionamiento solo es posible en tanto ¢l propio objeto
de la sociologia durkheimiana se ha vuelto mas ductil en su caracterizacion y
mis lejano, en consecuencia, del dispositivo cientifico que habia desplegado
anteriormente, bajo el fuerte influjo de los cinones extraidos de tradiciones de
la biologia y la medicina.

La importancia asignada por el autor al proceso educativo revierte, en par-
te, aquellas referencias que ¢l mismo formulara en las conclusiones de E/ suici-
dio. Como vimos, a diferencia de aquellas lincas donde la educacién cra vista
como mero reflejo de la sociedad y, por ende, una opcién inviable como posible
remedio a la patologia del suicidio, en estas paginas se advierte algo diferente.
La educacion puede trabajar sobre las representaciones del nifio y modelarlas en
una cierta direccién, de forma de recrear los principios de la moral que hacen al
funcionamiento de los grupos, cualquicra sea su condicion. Si bien Durkheim
no desecha la idea de que la imposicion es una realidad que lo social termina

40. En referencia a las representaciones, afirma: “Pero una vez que se ha constituido asi un pri-
mer fondo de representaciones, éstas se hacen, por las razones que ya hemos expuesto, realidades
parcialmente autonomas, que viven con vida propia. Tienen el poder de atraerse, de repelerse, de
formar entre ellas sintesis de toda especie, que son determinadas por sus afinidades naturales y no
el estado del medio en cuyo seno evolucionan” (Durkheim, 1924: 44/ tr. 55).
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siempre por evidenciar, y en ese sentido se basa su superioridad, también reco-
noce que ¢l gusto por la vida en los grupos no es algo que surgira solamente de
la afinidad que entrafe la misma plaza compartida en ¢l espectro amplio de la
division del trabajo social. En otras palabras, la escucla entra en la escena con
una clara finalidad orientada a formar a futuros ciudadanos que tendrdn entre
sus logros, probablemente, reconocer la autoridad de la sociedad y no vivir
esa imposicién como algo exterior, sino bajo la confianza de comprender las
realidades a las cuales debe plegarse, por conocer, precisamente, las bases de su
funcionamicento profundo. Ese mismo clamor era ¢l que hacia manifiesto en
1901, en ocasién del Congreso Internacional de Educacion Social, desde el cual
reclamaba la necesaria y urgente incorporacion de la sociologia a la curricula
universitaria y que el lector podra apreciar en el Gltimo articulo integrado en
esta compilacién.

La apuesta durkheimiana por el papel formativo de la educacién se ad-
vierte en esos desplazamientos analiticos del fenémeno social. La recurrencia
con que alude a los “estados interiores” para dar cuenta ahora del funciona-
miento de los fenémenos sociales grafica estas modificaciones que la profun-
dizacién del abordaje desde los grupos produce: “Porque la autoridad moral
tiene precisamente como caracteristica que actiia sobre nosotros desde fuera
¥, sin cmbargo, sin coaccion material ni actual ni eventual, sino por medio de
un estado interior” (Durkheim, 1974 [1925]: 120 / tr. 161). El recorrido ana-
litico expresa una direccién muy sugerente que muestra como la sociologia se
halla mds préxima a pensar, en estos planteos, no la forma de imposicién de
lo social, sino las formas de interiorizacién de esa imposicién. La educacién
recorre esc trayecto en la moldeable personalidad del nifio, forjando con ello
la mejor comprcnsién de las necesidades y bondades que suscita la vida social
en tanto se la comprenda al interior de los grupos. Por ello Durkheim se ve
obligado a destilar recién en ese curso una nociéon mds o menos acabada de
autoridad: “Veamos qué se entiende por autoridad. Sin pretender solucionar
en pocas palabras un problema tan complejo, se puede, sin embargo, propo-
ner la definicién siguiente: es un cardcter cuyo ser, real o ideal, se encuentra
investido en relaciéon con individuos determinados ¥ que por ello sélo es con-
siderado por estos tiltimos como dotado de poderes superiores a los que cllos
mismos sc atribuyen. Poco importa por lo demds que estos poderes scan reales
o imaginarios; basta que estén representados como reales en los espiritus”
(Durkheim, 1974 [1925]: 74 / tr. 103).

El incremento del campo semantico del concepto es manifiesto. La auto-
ridad es una realidad no sélo interior —aunque allende lo individual— sino que
también expresa una manifiesta cercania con cuestiones casi misticas que orien-
tan la indagacion a un terreno en ¢l cual Durkheim venia desarrollando, desde
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hacia mds de un lustro, constantes y cuidadosas exploraciones: el fenémeno
religioso. Sin embargo, antes de avanzar en csa linca, tomemos en considera-
cién una ultima referencia del autor cuya sintesis y precision son manifiestas:
“Se concibe la autoridad de que se halla investida a nuestros ojos una fuerza
moral, de la que nuestra conciencia no es en parte mds que una encarnacion.
Incluso ese elemento misterioso casi inherente a toda idea de autoridad no falta
en el sentimiento que tenemos de la sociedad. Es natural, en efecto, que un
ser dotado de podcrcs sobrehumanos desconcierte la inteligcncia del hombre,
adquiriendo asi un aire de misterio; ¢sta cs la razon por la que, especialmente
bajo el aspecto religioso, tiene la autoridad su maximo ascendente” (Durkheim,
1974 [1925]: 75 / tr. 104).

El nexo entre el fenémeno de la autoridad y el de la religion permite explo-
rar con mucha mds precisién cudles son las bases que apuntalan la dindmica que
la educacion se propone desplegar. En otros términos, como pueden pensarse
los resortes en que sc sosticne la relacion de autoridad en el seno de los grupos.
Si el ascendiente de la autoridad alcanza su grado maximo de expresion en el
seno de la religion, jen qué consiste el fenémeno religioso como para poder
establecer esa relacion? La respuesta a esta incognita supone la acentuacién ma-
nifiesta, como ya afirmamos, del peso asignado a las representaciones colectivas
como objeto de la reflexion sociolégica. En la primera memoria que Durkhe-
im publico en LAnnée Sociologique y que forma parte de esta compilacion (La
probibicion del incesto y sus origenes), Durkheim sintetizaba sus posiciones en
estos términos “Sin duda —nunca estd de mas repetirlo—, todo lo que es social
consiste en representaciones, y por consiguiente es un producto de representa-
ciones” (Durkheim 1969: 100). Si las representaciones colectivas ganan terreno
en la reflexidon en marteria religiosa, a punto total de diluir el peso anterior que
condensaba el hecho social, no es casual que el autor se vea obligado a precisar
mucho mds en quec consiste su funcionamiento.

No casualmente en la memoria del afo siguiente lanzada en la misma pu-
blicacién —que también engrosa este volumen— (Sobre la definicion de los feno-
menos religiosos) el autor profundiza en la concepcién del hecho religioso carac-
terizando su constitucién en dos planos: el de las creencias y el de las pra’u:ticas.
Para ambos reconoce que su nota esencial es el caracter obligatorio que poseen
y que retrotrac a su origen social: “Para que el individuo esté obligado a adecuar
su conducta a ciertas reglas es preciso que estas reglas emanen de una autoridad
moral que se las imponga, y para que lo haga, esa autoridad debe dominarlo.
De otro modo, ;de donde provendria el ascendiente necesario para hacer do-
blegar las voluntades? Sélo obedecemos drdenes espontineamente si proceden
de algo mis clevado que nosotros. Pero si uno se prohibe traspasar el ambito de
la experiencia, no hay potencia moral por encima del individuo, excepro la del
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grupo al que pertenece” (Durkheim, 1969: 160). La superioridad del grupo es
la que conforma las bases de la trama religiosa en la sociedad y la que da lugar
a la existencia de las cosas sagradas.”’ Las cosas sagradas son en esencia repre-
sentaciones colectivas, y como tales alcanzan un grado de existencia que solo s
viable a partir de la interaccién de las conciencias. El hombre participa con lo
religioso en otro nivel, en otra naturaleza, que es la de la colectividad y desde la
cual puede abonar con ciertas practicas las creencias que sostiene y reproduce
dentro de su grupo de pertenencia.

En 1903 Durkheim publica en coautoria con su sobrino Marcel Mauss una
extensa memoria titulada Sebre algunas formas primitivas de clasificacion. Con-
tribucion al estudio de las representaciones colectivas. Los desarrollos alli formu-
lados dan un paso de crucial importancia. Las representaciones colectivas que
forjan las religiones son grandes matrices de clasificacion social. A su vez, las
formas de clasificacién son correlato de realidades sociales —de base morfolégica
fundamentalmente— corporizadas en distintas maneras de entender el espacio,
el tiempo y las diversas categorizaciones que una época determinada concibe
y aplica a su realidad circundante. El origen extralégico de las clasificaciones
—léase social- sélo puede expresarse a través de conceptos: “Una clasificacion
l6gica es una clasificacion de conceptos. Ahora bien, el concepro es la nocion
de un grupo de seres netamente determinado, cuyos limites pueden ser scha-
lados con precision” (Durkheim, 1969: 460 / tr. 102). El plano ideal al que
aluden las representaciones colectivas aparece en un grado de precision mayor.
En otras palabras, la realidad de las representaciones colectivas estd muy cercana
al funcionamiento del lenguaje y, por ende, al de la comunicacién. Ni Durkhe-
im ni su sobrino llegan a esta conclusién en 1903. La profundizacién de este
vector se plasma en 1912 con la publicacién de Lmﬁ)rma.r elementales de la vida
religiosa. Sin embargo, ;ofrece este tltimo aporte clementos de consideracion
para ser tenidos en cuenta en la reflexion sobre la autoridad? Veamos ahora cuil
€s su importancia.

El dltimo libro de Durkheim publicado en vida supuso una empresa de
tamafna consideracion. Luego de un profuso trabajo de casi una década, el
sociélogo francés da a conocer sus ultimos puntos de vista sobre el fenémeno
religioso en una copiosa exploracién que tomé fuentes de contemporincos
anglosajones y germanos. El estudio sobre las religiones primitivas no sélo
tiene una finalidad antroposociolégica. En él se ponen en juego varios aspectos

41. “Las cosas sagradas son aquellas cuya representacion la sociedad misma ha elaborado; inclu-
ven toda clase de estados colectivos, tradiciones y emociones comunes, sentimientos referidos a
objetos de interés general, etc., y todos esos elementos estan combinados segtin las leyes propias

de la mentalidad social” (Durkheim, 1969: 162).
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relativos a la dimensién social del conocimiento, al funcionamiento de las re-
presentaciones colectivas e incluso a la conccpcién de la sociedad. Si ninguna
religion es falsa, puesto que todas ellas responden a ciertas condiciones de exis-
tencia, el autor evita repetir un lugar comun del pensamiento ilustrado que des-
echa todo lo que atane a la fe por considerarlo inconsistente desde el punto de
vista racional, o bien, tan sélo, un instrumento de dominacién. Para Durkheim,
el terreno de la religion es el campo mads fértil para estudiar el comportamiento
de las representaciones. Todas ellas encierran formas de entender el mundo y
como tales son antecesoras del discurso cientifico. En el seno del discurso reli-
gioso sc forman las categorfas del entendimiento que sostienen ¢l pensamiento
l6gico. Las categorias no son sélo una emanacién del contacto sensorial con la
naturaleza, como sostenian los empiristas, ni una realidad trascendente 4 priori,
como bregaban ciertas posturas idealistas. Pensar su origen como de indole
social permite superar los limites de cada una de esas posiciones sin desecharlas
por completo. Los aportes de la sociologia del conocimiento que Durkheim
destila en la Introduccion del libro evidencian un nuevo posicionamiento de la
disciplina de cara a las pretensiones de la década anterior. Frente a la bisqueda
de un nicho en el concierto de las ciencias del hombre, los desarrollos de esta
tltima obra parecen colocar la disciplina en una égida que subordina incluso
los tratamientos previos de la filosofia. Sin embargo, mas alla de la amplitud de
horizontes por la que clama la expansién de su proyecto tedrico, la autoridad
adquicrc un lugar de suma importancia en sus razonamientos.

Tomando en consideracion el origen social de las categorias, todo el arco
de las interrogaciones vistas hasta aqui se curva en la tensién entre autoridad y
razén. Advirtamos pues que ahora la autoridad de la sociedad es colocada como
fundamento del cardcter impositivo de las categorias del pensamiento, enlazando
con ello la opinion y la accion comtin: “Fucra de nosotros esta la opinion que nos
juzga, pero ademds, como la sociedad también estd representada en nosotros, sc
opone, desde nuestro propio interior, a estas veleidades revolucionarias; tenemos
la impresion de que no podemos abandonarnos a ellas sin que nuestro pensa-
miento deje de ser un pensamiento verdaderamente humano. Tal parece ser el
origen de esa auroridad muy cspccial que es inherente a la razén y que hace que
aceptemos confladamente sus sugerencias. Es la autoridad misma de la sociedad
que sc extiende a ciertas maneras de pensar que son como las condiciones indis-
pensables de toda accién comin” (Durkheim, 1990 [1912]: 24 / tr. 52). Aqui se
recuperan posiciones anteriormente sefialadas. La interioridad de la sociedad en el
individuo vuelve a aparecer como ¢l punto de anclaje de su funcionamiento, pero
ahora se suma al mismo €jercicio de la razon asociado a ello. En otras palabras, la
incorporacion de la imposicion y por ende la superioridad de lo social se expresa
en las formas l6gicas (categorias) que utilizamos para pensar.
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Sin embargo, ¢l problema no es sélo de raiz cognitiva. La importancia de
las formas de pensamiento emanadas de la sociedad es central porque permite
la accién en comin. Con cllo Durkheim aporta clementos para colegir que la
sociedad tiene otro estatus de reconocimiento. No se trata tan solo de una rea-
lidad superior que se impone al individuo desde afuera. En este texto, el autor
prefiere referir a ella en estos términos: “Porque la sociedad sélo puede hacer
sentir su influencia en acto, y sélo se encuentra en acto cuando los individuos
que la componen estdan reunidos y obran en comiin. A través de la accién co-
mun, ella toma conciencia de si y se asienta, pucs es ante todo cooperacion ac-
tiva” (Durkheim, 1990 [1912]: 598 / tr. 655). Pues bien, ¢l cardcter conceptual
de las representaciones colectivas es el fundamento mismo de la accién comun.
Gracias a la comunicacién es factible, en ultimo término, la sociedad.* Pero
;como incide esto en la comprensién de la autoridad?

El sociélogo alsaciano trae con estas afirmaciones el analisis del fenémeno
de la opinidn. Esta tltima aparcce como consecuencia necesaria de la dimen-
sidn comunicativa que supone el funcionamiento de la sociedad, es decir, ¢l
correlato del cardcter eminentemente conceptual de las representaciones colec-
tivas. Si la autoridad de la sociedad se encarna en las categorias del pensamiento
que utilizamos como medio de comunicacién, lo cual en tltima instancia nos
permite actuar en comin, cs comprensible porque puede afirmar que “la opi-
nioén, que es algo eminentemente social, es una fuente de autoridad, ¢ incluso
cabe preguntarse si la autoridad no serd hija de la opinién. Se puede objetar
que la ciencia es, a menudo, antagonista de la opinidn, cuyos errores combate
y rectifica. Pero no puede tener éxito en esa tarea si no tiene bastante autoridad
y no puede obtener esa autoridad si no es de la opinion misma” (Durkheim,
1990 [1912]: 298 / tr. 345).

Si la opinion es la fuente de la autoridad, ¢ incluso es de aquella de donde
emana la que la ciencia pueda usufructuar, Durkheim ha dado un revés de
consideracién a las afirmaciones de las décadas anteriores. En primer lugar, no
parece tan lejano que la autoridad pudiera acercarse a la opinidn, si vemos en
ésta algo similar a aquello que a mediados de los 90 se identificaba como pre-
nociones. Sin cmbargo, la divergcncia se vuelve manifiesta si la ciencia pudiera
quedar a remolque de la opinién. La fascinacién que en estas tltimas referen-
cias le suscita la opinidn se justifica en su cardcter de impulsor de la accion

42. “Pues las conciencias individuales, de por si, estan cerradas a las otras, solo pueden comuni-
carse por medio de signos que traduzcan sus estados interiores. Para que la comunicacion estable-
cida entre ellas pueda llevar a una comunion, es decir, a una fusion de todos los sentimientos en

un sentimiento comun, es preciso que los signos que los exteriorizan se fundan, por su parte, en

una misma y tnica resultante” (Durkheim, 1990 [1912]: 329 / . 378).
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y la garantia de confiabilidad que ofrece para la estabilidad del orden social.*’
Por ello cree factible no sélo colocar a la opinién como centro de la indaga—
cion cientifica, sino también constituirla en el objeto especifico de la sociologia
(idem, 626 [ tr. 683).

Una reflexién mds se impone a raiz de una sintomatica cita a pie de pdgina
con que ¢l autor parece referir centralmente a la autoridad: “Esperamos que este
andlisis y los que sigan pondran fin a una falsa interpretacién de nuestro pensa-
miento que ha provocado mas de un malentendido. Como hemos hecho de la
obligacion el signo exterior por el que pueden reconocerse mas ficilmente los
hechos sociales, a diferencia de los de la psicologia individual, se ha creido que
pensdbamos que la obligacién fisica era lo esencial de la vida social. En realidad,
nunca hemos visto en ella otra cosa que la expresién material y perceptible de
un hecho interior y profundo, completamente ideal: la autoridad moral. El pro-
blema sociolégico —si s¢ pucdc decir que hay 1©n problcma sociolégico— consiste
en buscar, a través de las distintas formas de obligacion exterior, las diferentes
clases de autoridad moral que le corresponden y en descubrir las causas deter-
minantes de estas tltimas” (Durkheim, 1990 [1912]: 298 n2 [ tr. 345 n467
— itdlica original). Lejos estamos de confiar en que las interpretaciones de sus
posiciones hayan sido equivocadas. Parece mas bien que el autor ha dado una
inflexién de peso a sus tltimas formulaciones como para martizar rotundamente
algunos de sus cjes analiticos mas s6lidos.

La autoridad moral aparece como una realidad peculiar que la religion
vuelve manifiesta en tanto corporiza la superioridad de la sociedad sobre los
individuos. Sélo a través de las pricticas rituales y la renovacion de las creen-
cias que las sostienen el accionar comun de la sociedad, posible por ¢l haz de
intcrdcpcndcncias que crea la comunicacidn, se hace manifiesto en la Dpinién,
nueva forma para apelar de manera mas amplia y maleable a aquello que tiempo
antes era anudado con la nocién de conciencia colectiva. La autoridad moral es
la razén trascendente de la sociedad, larvada y reconocida por los individuos,
gracias a la comprension desplegada por la ciencia, propulsada desde la religion
y cuya transmisién gesta la escuela administrada por el Estado. En estos térmi-
nos podria ﬁgurarse la encrucijada rcpublicana del sociélﬂgo francés.

43. “[...] cuando una cosa es objeto de un estado de opinidn, su representacion en cada indivi-
duo adquiere, desde su origen y debido a las circunstancias que la han hecho nacer, un poder de
accion que perciben incluso los que no se someten a ella. Tiende a rechazar las representaciones
que la contradicen y las mantiene a distancia, y, en cambio, manda que se ejecuten los actos que
la ponen en practica, y eso no por una coaccion material ni por la amenaza de ésta, sino simple-
mente por el brillo de la energia mental que alli reside. Tiene una eficacia, debida tinicamente a

sus propiedades psiquicas, v es justamente por ello por lo que se le reconoce auroridad moral”
prop psiq s ¥ E5 ) P P q

(Durkheim, 1990 [1912]: 297 / tr. 345).



PagLo Nocera 53
A modo de conclusién

La autoridad aparece en la obra de Durkheim como un andarivel soterrado
entre sus topicos analiticos més conocidos, pero no por ello es de menor tras-
cendencia. Si la rala presencia de la categoria de poder sélo se abre paso para
graﬁcar la superioridad de la sociedad frente al individuo, la autoridad emerge
como la contracara de esa peculiaridad, dando cuenta de la interiorizacién que,
como reconocimiento, se asienta en toda conciencia individual. El recorrido
por los diversos tratamientos efectuados por el autor advierte que la problemi-
tica se inscribe en una linea sinuosa donde la estabilidad del orden social sélo
puede sostenerse a condicion de recrear un perfmetro a la libertad individual
que, no obstante, no se traduzca como represivo. El despliegue de esa liber-
tad individual es justamente el eje que dificulta, por irreversible, ¢l andamiaje
de las sociedades modernas. Tension acumulada que jalona como oscilante las
posibilidades de la realizacién individual y de la convivencia colectiva. La au-
toridad moral es el delgado fiel que convierte la existencia del sujeto en una
libertad entendida como conciencia de la necesidad. Como estandarte de la
reflexividad estatal, la libertad sélo puede comulgar entre los ciudadanos bajo
¢l conocimiento de la legislacion que, como reflejo, emerge solo en condiciones
de didlogo ¢ intercambio democritico, entre las bases de la sociedad y la zona de
privilegio que detenta la perspectiva de los funcionarios pensantes del Estado.

Si los grupos sélo pueden contener el deambular centrifugo que la sociedad
civil termina por dispersar hasta limites preocupantes, €Ntonces €s Necesario
que la conciencia del funcionamiento de la sociedad no emerja para sus partf—
cipes solo de las practicas adultas provenientes del desempefio profesional. La
importancia de hacer visibles tempranamente qué aspectos morales signan el
porvenir de una vida en colectividad nutre el programa fuerte que sostiene la
institucion educativa. Sin embargo, parece dificil que eso pueda llevarse ade-
lante si no se restituye cierta dimensidn sacra de la existencia cotidiana, que las
formas seculares de las précticas sociales parecieran horadar sin prisa pero sin
pausa. La autoridad moral es la muestra cabal que aun en ¢l proyecto de un
laicismo declarado, como ¢l que alimenté la III Republica que cobijo el pen-
samiento de Durkheim, lo religioso no puede dejar de aflorar aun cuando sea
esclarecido con racionalismo sociolégico. Sila divinidad no es mas que la socie-
dad hipostasiada, como gustaba profcrir nuestro autor, entonces la autoridad es
la huella que como podcr interiorizado se hace manifiesta en el rito profano de
la vida republicana, en cuyo seno la escuela es su institucion pilar; el Estado, su
conciencia, y la ciencia, su bastion.

Los textos que el lector tiene a su disposicion en esta edicién permiten in-
terpelar ese decurso y esa diversidad desde una aproximacién que, aun desde los
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margenes de una obra de fuste como la de Durkheim, no deja de asistirnos para
penetrar entre sus vetas, en busca de nuevos trayectos y posibles lecturas. Tal vez
¢sta sca una de las posibles. Las consolidadas y redobladas son las que nos alejan
de su actualidad y la arrinconan como legado mudo. Autorizarnos la duda en
torno a esos consensos cxegéticos nos permite dudar de su propia autoridad.
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El Estado®

xisten pocas palabras que scan tomadas en una acepcién tan poco defini-

da. A veces se entiende por Estado la sociedad politica entera; otras, una
parte solamente de esa Sociedad. Incluso cuando se entiende la palabra en esta
tltima acepcion, los limites que varian su extension difieren segiin el caso. Co-
munmente se dice que la Iglcsia, el cjército, la universidad ¥, €n una palabra,
todos los servicios publicos forman parte del Estado. Pero entonces se confun-
den dos clases de organizaciéon completamente diferentes; a saber, las diversas
administraciones judiciales, militares, universitarias, y el Estado propiamente
dicho. Una cosa es el cuerpo de ingenieros, profesores, jueces; otra, los conse-
jos gubemamentales, camaras deliberantes, ministerios, consejos de ministros
con sus dcpcndencias inmediatas. El Estado es propiamente el conjunto de
los tinicos cuerpos sociales autorizados para hablar y actuar en ¢l nombre de
la sociedad. Cuando ¢l parlamento ha votado una ley, cuando ¢l gobierno ha
tomado una decision en los consejos de su competencia, toda la colectividad se
encuentra ligada por eso mismo. En cuanto a las administraciones, son Organos
secundarios colocados bajo la accién del Estado, pero que no lo constituyen. Su
funcion es llevar a cabo las resoluciones dispuestas por el Estado. Asi se explica
que Estado y sociedad politica se hayan vuelto expresiones sinénimas. Es que
en cfecto, a partir del momento en que las sociedades politicas alcanzaron cierto
grado de complejidad s6lo pueden seguir actuando colectivamente a través de
la intervencion del Estado.

La utilidad de un organismo de este tipo es introducir la reflexién en la
vida social, reflexion que tiene un papcl tanto mas considerable cuanto que el
Estado estd mds desarrollado. De seguro ¢l Estado no crea la vida colectiva, asi
como ¢l cerebro no crea la vida del cuerpo y tampoco es la causa primera de
la solidaridad que alli une las funciones diversas. Puede haber y hay sociedades

* Los puntos suspensivos y las palabras entre paréntesis que aparecen a lo largo del texto perte-
necen al original [n. de la ¢.].
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polfticas sin Estado. Lo que constituye su conexiéon son tendencias, creencias
dispersas en todas las conciencias y que las mueven oscuramente. Pero entonces
semejante masa es como una multitud permanente y se sabe que la conduc-
ta de las multitudes se caracteriza por ser absolutamente irreflexiva; presiones
diversas circulan en ella y la mads violenta es la que desemboca en el acto, aun
cuando seria lo menos razonable. Esto ocurre porque en las multitudes no hay
centro donde todas las tendencias ciegas ante la accién desemboquen y que
esté en condiciones de detenerlas, de oponerse a que pasen al acto antes de ser
examinadas y de que una adhesion inteligente se avoque a (la realizacion) una
vez terminado el examen.

He aqui precisamente el papel del Estado. Cuando hay un Estado, los
moviles diversos que pueden conducir en direcciones divergentes a la mul-
titud anénima de individuos ya no bastarian para determinar la conciencia
colectiva, ya que esta determinacién es el acto propio del Estado. Pero las
razones que los partidos en conflicto alegan a favor de sus tendencias deben
ser presentadas ante los organos gubernamentales, que son los nicos auto-
rizados para decidir; las diferentes corrientes que trabajan a la sociedad son
confrontadas (opuestas) unas a otras, sometidas a una apreciacién compara-
tiva, y entonces o bien la eleccion se hace si hay alguien que parece tener que
colocarla por sobre las otras, o alguna solucién nucva se desprende de esas
confrontaciones. Porque ¢l Estado sc sita en ¢l punto central donde todos
desembocardn; porque también puede darse cuenta mejor de la complejidad
de las situaciones y de todos los elementos, porque (estd en condiciones) de
percibir cosas que escapan a todos los partidos que las incitan y constituir
para nosotros formas de conducta preferibles a todas las que de este modo le
han sido aconscjadas.

El Estado es pues ante todo un drgano de reflexion... Es la inteligencia
puesta en ¢l lugar del instinto oscuro. De alli proviene la naturaleza de las
constituciones que (lo conforman). Todas tienen por objeto detener la accién
demasiado rdpida, demasiado equivocada, de manera de permitir la delibera-
cion. He aqui por qué en torno al soberano que representa al Estado se ve la
formacion progresiva de conscjos cada vez mas complejos, que los proyectos
de actos deben... y en los que deben ser sometidos a deliberaciones previas,
antes de confirmar al drgano mds clevado que decida definitivamente la ac-
cion. He aqui por qué en la medida de lo posible los consejos estin compues-
tos de manera de que todos los sentimientos confusos entre los que se divide
un pais pueden expresarse en cllos y, por consiguiente, ser comparados. A
condicién de que los partidos...

¢Cual es ahora la meta del Estado? Esta conciencia que ¢l Estado toma de la
sociedad, ;para qué es? y ;debe ser empleada?
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En la historia la accion del Estado puede ser muy diferente: una es exterior,
la otra interior. La primera esta compuesta por manifestaciones violentas, agre-
sivas; la otra es esencialmente pacifica y moral.

Cuanto mds se retrocede en el pasado, mds la primera se muestra preponde-
rante. El Estado tiene pues por tarea principal incrementar la potencia material
de la sociedad, ya sea extendiendo los territorios o incorporando a ellos un
ntmero cada vez mds considerable de ciudadanos. El soberano era ante todo
el hombre cuyas miradas se dirigen hacia fuera y cuyo esfuerzo consiste en am-
pliar las fronteras o destruir paises vecinos. Un principe, quienquiera que sea,
es ante todo el jefe de la armada; la armada es por excelencia el instrumento
de su actividad y el 6rgano de la conquista. En cuanto a las causas que origi-
nan esta manera de entender los deberes del Estado, no se reducen a simples
dificultades econémicas con las que lidian las sociedades inferiores, sino que se
deben principalmente a la concepcién que entonces nos hacemos del Estado.
Nos lo representamos hipostasiado... No estd alli para los hombres cuya accion
coordina; estd alli para ¢l mismo. No es ¢l medio por ¢l cual debe realizarse mis
felicidad o justicia, sino que se presenta como el objetivo de todos los esfuerzos
individuales. En consecuencia, la meta de la vida privada y de la vida publica es
volverlo tan serio, fuerte y tranquilizador como sea posible.

Pero... si bien el Estado es el encargado de la funcién militar, es... el 6r-
gano de la justicia social. Es por medio de ¢l que se organiza la vida moral
del pafs. En la medida en que hay derechos escritos, ¢l derecho sélo existe
en tanto es querido y deliberado por el Estado. Ahora bien, es ficil mostrar
que cuanto mds se avanza mds se ve que las funciones interiores del Estado se
desarrollan mds tardiamente que las primeras... Mientras antano la actividad
militar estaba casi incesantemente en gjercicio, hoy en dia la guerra se ha
vuelto un estado excepcional. Por ¢l contrario, es la actividad juridica la que
sc ha vuelto casi continua. Las asambleas, los conscjos donde se claboran las
leyes, jamds cesan, por asi decir, en sus funciones. En todo momento se ve
engrosarse progresivamente el volumen de los Cédigos, lo que prueba que el
derecho penetra en esferas de la vida social en las que anteriormente se en-
contraba ausente, y lo hace cada vez con mayor profundidad, sometiendo a
su accién toda clase de relaciones que le estaban sustraidas. Es asi como sc vio
constituirse progresivamente el derecho doméstico, ¢l derecho contractual,
el derecho comercial, el derecho industrial, es decir que se ha visto al (Esta-
do intervenir) en la vida de la familia, en las relaciones contractuales, en las
relaciones econémicas. Y cada uno de esos codigos especiales va de la misma
forma ampliando su influencia siempre mas alla.

Por eso, a medida que se avanza en la historia, se observa a las relaciones
sociales volverse cada vez mads justas, al tiempo que los drganos del Estado se
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desarrollan. Para probar que ¢l Estado crece y se fortifica de manera ininte-
rrumpida desde los comienzos de la evolucion moral basta con confrontar las
organizaciones politicas complejas que caracterizan a las sociedades mas civili-
zadas —sus asambleas deliberantes, los multiples ministerios, los consejos que
asisten a los ministros, el sinniimero de administraciones que les estin subordi-
nadas— con la forma rudimentaria que tenia el Estado en las sociedades grega-
rias o rudimentarias. Aqui, algunos magistrados; alli, cuerpos de funcionarios,
de representantes, siempre en crecimiento. Al mismo tiempo, el lugar hace a...
de justicia se vuelve siempre mas considerable. En efecto, los progresos de la
justicia se miden segtin ¢l grado de respeto del que los derechos del individuo
son objeto, porque ser justo es dar a cada uno lo que estd en derecho de exigir.
Ahora bien, se ha vuelto hoy en dia un lugar comiin histérico decir que los
derechos del individuo van multiplicindose y adquicren un cardcter cada vez
mas social. Mientras en un principio la persona humana no tenia valor, 1‘10),r s
la cosa sagrada por excelencia, y todo atentado dirigido contra ella nos produce
¢l mismo efecto que los atentados contra las divinidades favorables a los ficles
de las religiones primitivas. Esos progresos de la justicia y del Estado son pues
posibles porque el Estado es el 6rgano civil de la justicia, pero por... ese cardcter.

¢Pero como es posible que desempene semejante papel? Basta... represen-
tarse la fuente principal de la injusticia. Proviene de la dcsigualdad; supone
pues que hay en la sociedad fucrzas materiales o morales, es indistinto, que
como consecuencia de su superioridad estdn en condiciones de subordinarse
mis alld de los derechos individuales que caen en su esfera de accion: castas,
clases, corporaciones, camarillas de toda indole, todas personas econémicas.
En ciertos aspectos, entre nosotros la familia es tal vez y con frecuencia ha sido
opresiva para el individuo. Para mantener a raya todas esas desigualdades, todas
las injusticias que necesariamente resultan de eso, es preciso que por encima de
todos esos grupos secundarios, de todas esas fuerzas sociales particulares, haya
una fuerza igual (soberana) mds elevada que todas las otras, que sea en conse-
cuencia capaz de contenerlas y prevenir sus excesos. Esta fuerza es la del Estado.
Por un lado, a causa de su funcion central, el Estado es (pues) mds (apto) que
cualquicr otro 6rgan0 colectivo para advertir las necesidades gencrales de la vida
en comun e impcdir que sean subordinadas a intereses particulares. Tales son las
causas mas (reales) del gran papel moral que desempend en la historia. Ello no
significa decir que pueda bastar para todo. También ¢l tiene necesidad de estar
contenido por el conjunto de las fuerzas secundarias que le estin subordinadas;
de lo contrario, como todo érgano al que nada detiene, se desarrolla desmesu-
radamente, deviene tirdnico y se excede. Ello no impidc que en las sociedades
complejas sea el instrumento necesario por el cual se realiza la igualdad y, por
consiguiente, la justicia.
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Desde ese punto de vista, muchas contradicciones que se esgrimen a veces
ante la conciencia publica y que la trastornan sc desvanccen. Asi, a veces se ha
(presentado) al Estado como un antagonista del individuo, como si los dere-
chos de uno sélo pudicran desarrollarse en detrimento de los derechos del otro,
siendo que en realidad progresan paralelamente. Cuanto mas fuerte y activo se
vuelve el Estado, mas libre se vuelve el individuo. Es el Estado el que lo libera.
Nada hay pues mas funesto que despertar en el nino y alimentar en el hombre
csos sentimientos de desconfianza y celos para con el Estado, como si fucra
obra del individuo, cuando es por el contrario su protector natural y el tnico
protector posible.

De todos esos hechos se deriva que cada vez mis la actividad del Estado...
tiene el deber de dirigirse hacia el derecho, debe concentrarse en el derecho y
(hacer) que el derecho agresivo, expansivo, se vuelva pacifico, moral, cienti-
fico. Sin duda, las funciones militares siguen siendo siempre necesarias; son
indispensables para asegurar la existencia de cada uno y por consiguiente la
existencia moral del pais. No son mds que el instinto subordinado a fuerzas mis
clevadas y que la exceden. El Estado debe pues tender cada vez mds no a orien-
tar su gloria hacia la conquista de territorios nuevos, lo que siempre es injusto,
sino en hacer imperar mds justicia en la sociedad que personifica. Hay alli (un
hecho) de importancia mayor y que no podrfa ser inculcado demasiado pater-
nalmente al nifo. Es preciso poner fin al prejuicio en virtud del cual la vida
publica se constituy6 de manera de estar completamente dirigida hacia o contra
lo extranjero. Hay por el contrario, para la accidn exterior, un rico material...
que es necesario organizar (para)... funciones cada vez mds elevadas. Es preciso
hacer ver todo lo que hay que hacer en esta via, y que no disponemos de todos
nuestros esfuerzos para realizar los progresos individuales necesarios.
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El origen de la idea de derecho

n Francia se cree ain de mancra bastante corriente que no hay ni puede ha-

ber mds de dos clases de moral, entre las cuales el moralista tiene la respon-
sabilidad de elegir, y que el inico medio de escapar al utilitarismo es recurrir al
apriorismo de los metafisicos. Parece que desde el momento en que se practica
el mérodo de observacién se estd necesariamente condenado a negar la realidad
del deber y la del desinterés, es decir, a hacer de uno y otro puras ilusiones. El
libro del que daremos cuenta es ante todo una protesta contra ese prejuicio; es
un vigoroso esfuerzo por abrir una via nueva a la moral y la filosofia, y es eso lo
que constituye la novedad y el interés de la obra.' ? Richard combate en efecto
con la misma vivacidad la doctrina de los utilitarios y la de los metafisicos;
ambas lc parccen igualmente incapaces de explicar tanto el derecho como «l
deber, y por la misma razon, ya que esos dos hermanos enemigos estdn menos
alejados uno del otro que lo que se cree de ordinario; los dos profesan en efecto
un individualismo casi idéntico. El utilitario es individualista porque hace del
interés personal el Gnico fin de la conducta; pero el metafisico no lo es menos,
puesto que su moral consiste en una apoteosis de la pcrsonalidad individual.
Es verdad que tal vez se podria reprochar al autor haber pasado muy a la ligera
sobre grandes doctrinas metafisicas como ¢l hegelianismo, que han mas bien
pecado por exceso contrario. Incluso el kantismo, al que Richard atiende espe-
cialmente, escapa en parte al individualismo porque somete al individuo a una
ley que el individuo no hizo, a una regla objetiva, una consigna imperativa e
impcrsonal. Sin cmbargo, s inncgablc que ese ideal impcrsonal no es otra cosa
que el individuo abstracto e idealizado. Ahora bien, scgﬁn Richard, una doc-
trina individualista no podria ser el fundamento del derecho, ya que la prictica
juridica no puede prescindir de la caridad. La dogmatica del egofsmo, ya sc tra-

1. Richard, Gaston (1892): Essai sur [origine de [idée de droit, Paris, Thorin.

2. Dado que a las referencias bibliograficas del original les faltaba mucha informacion, decidimos

completarlas para beneficio del lector [n. de la ¢.].
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te del de los utilitarios o del de los metafisicos, sustrac todo objeto al deber, ya
que cl deber es ante todo entregarse, sacrificarse, resignarse. Por consiguiente,
clla arruina a su vez ¢l derecho, que sélo puede ser la condicion logica ¢ incluso
fisica del deber.

Lo que da origen al error individualista es que los empiristas y aprioristas,
al separar la idea de derecho de las condiciones que determinaron su formacién
y su desarrollo, la han estudiado en abstracto. No se ha visto que es el hecho de
vivir en sociedad lo que lleva a los hombres a definir sus relaciones jur[dicas, a
fijar “lo que todos pueden exigir de cada uno y lo que cada uno puede esperar
de todos”. En una palabra, la filosofia del derecho no puede ser scparada de la
sociologia. El problema tal como sc lo plantea nuestro autor puede entonces
ser formulado asi: cudles son las influencias sociales que suscitaron la idea de
derecho y en funcién de cuales ella ha evolucionado en la historia.

Ahora bien, cuando nos plantcamos la cuestién en esos términos, en primer
lugar aparece un hecho: que la idea de derecho no es simple. Se compone de
clementos que deben ser estudiados por separado.

El primero de esos elementos es la idea de arbitraje. En efecto, las prime-
ras costumbres codificadas s6lo son colecciones de sentencias arbitrales; es por
cierto facil comprender cémo la institucion del arbitraje debi6 aparecer muy
temprano, desde el momento en que hubo sociedades. En cada conciencia in-
dividual existen dos estados de conciencia imprecisos, susceptibles, llegado ¢l
caso, de transformarse en ideas claras. “Uno es la concepcion de los fines socia-
les, es decir, de una proteccién mutua contra las causas de destruccion”, ya sea
que provengan del Hombre o de las cosas; la otra es el sentimiento de una lucha
entablada entre los apetitos individuales de los mismos miembros del grupo.
Esas dos tendencias son contrarias entre si. Si entonces la primera es suficien-
temente fuerte, contendrd a la segunda y prevendra sus excesos. Al compeler
a los hombres a someter ¢l objeto de su desacuerdo a un drbitro, esta primera
tendencia impedird que los conflictos degeneren en guerras abiertas; ese drbitro
estard por otra parte determinado a intervenir por la misma razén, es decir,
bajo la presion del dolor, del que los sentimientos simpiticos son su pretexto
a la vista del conflicto que ha surgiclo. El arbitrajc €S pues una consecuencia
inmediata de la sociabilidad, y una sociabilidad incluso bastante rudimentaria
basta para producirlo.

Sin embargo, para que haya derecho, no alcanza con que haya arbitraje;
es preciso atin que ese arbitraje esté garantizado para la victima, es decir, que
ella tenga siempre la facultad de recurrir al arbitraje sin que el culpable pueda
sustraerse. Esta garantfa es distinta del arbirrajc, ya que no siempre lo acompana
en la historia. “Los tribunales de justicia de las sociedades primitivas no otorgan
fuerza cjecutoria a sus sentencias; ni siquicra las partes estdn obligadas a someter
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a ellos sus litigios.” Estamos pues en presencia de un nuevo elemento de la idea
de derecho: la idea de garantia.

;Pero qué pudo determinar a los hombres a organizar esta garantia? Es
esta pregunta —dice Richard— la que ha hecho fracasar la filosofia experimen-
tal del derecho hasta el presente. En efecto, esos fil6sofos crefan generalmen-
te que s6lo un aparato de coercién exterior y de origen convencional podia
producir ese resultado. Seria un cilculo interesado el que habria ensenado
a la humanidad a prcfcrir el mal de la obediencia y la disciplina a los ma-
les mads temibles de una guerra universal ¢ interminable. Ahora bien, no es
cierto que el Hombre sea un ser utilitario. “El célculo no es ¢l artesano de la
historia.” Ademds, la anarquia nunca fue para el Hombre ¢l objeto de horror
que supone Hobbes, ya que muchas razas jamds salieron de ella. Hay que
seguir la marcha inversa. Es dentro de la conciencia y fuera de ella, es en las
dispesiciones simp:iticas y altruistas y no en los sentimientos interesados que
hay que buscar la solucién al problema. Lo que hace que la sociedad obliguc
al defendido a someterse y dé garantias a la victima es que se siente solidaria
con esta ultima. La amplia simpatia que experimenta por cada uno de sus
miembros no le permite asistir impasible al dano sufrido por uno de ellos;
ademas, la sociedad es consciente de que el mal que ese miembro padece no
podria generalizarse sin peligro para si misma. Ella abraza pues con toda natu-
ralidad una causa que es la suya. Para eso no es necesario que esté¢ organizada
en Estado; basta que los individuos que la componen se sientan solidarios en
la lucha por la existencia. Es el sentimiento completamente interior el que
asegura la garantia y no, como creyeron los utilitarios, una coaccién externa y
artificial. Una vez constituido, el Estado podra volver mas regular el ejercicio
de csa garantia, pero no la crea. Ella tiene sus raices en la conciencia misma
de las sociedades.

No obstante, la idea de arbitraje y la de garantia implican la de delito; ya
que la garantia es una proteccion y, por consiguiente, supone una amenaza o
una agresion. Se sigue pues del andlisis precedente que la idea de delito es uno
de los elementos que sirven a la formacién de la idea de derecho y es en conse-
cuencia anterior a ella. A primera vista, esta conclusion desconcierta las ideas
precanccbidas. Estamos habituados a considerar el delito como la violacion del
derecho y, por consiguiente, ¢l derecho como anterior al delito. Pero, segin
Richard, esto equivale a invertir el orden real de los hechos. Si, dice, se hace
abstraccion del delito, la caridad y la simpatia reinardn pura y simplemente y
sin obstaculos; no habrd pues nada para garantizar y el derecho no nacerd. Para
que ¢l sea posible, €s preciso que haya sociabilidad, pero también que sc vea per-
turbada de mancra parcial ¢ intermitente. Si ella es nula, es ¢l estado de guerra;
si es perfecta, no hay conflictos.
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Pero si la nocién de derecho depende de la de delito, ;de dénde proviene
esta tltima y sobre qué reposa? El autor rechaza la teoria que hace del delito una
creacion del legislador y la que ve en ¢l simplemente un acto particularmente
perjudicial. El delito es algo natural que encuentra sus condiciones en la natura-
leza misma de la sociedad y no en la voluntad cambiante de los hombres de Es-
tado; por otro lado, la delictuosidad y el perjuicio son cosas distintas. Una falsi-
ficacion, una bancarrota son a menudo desastres mas terribles que un asesinato
y sin cmbargo no tienen la misma importancia criminolégica. Lo constitutivo
del delito es que manifiesta una ausencia de disposiciones altruistas. “El crimen
radical es ¢l egoismo absoluto, es la voluntad de vivir sélo para si, de conocer
inicamente sus propios fines en el universo.” Como sc ve, esta solucioén no se
aleja mucho de la propuesta por Garéfalo, y sin embargo se distingue de ella.
Por disposiciones altruistas Richard entiende no sélo la probidad y la justicia,
sino también la picdad filial, el sentimiento nacional, el pudﬂr, el sentimiento
del honor, ctc. Su definicion es pues mis amplia que la del crimindlogo italiano
y da mejor cuenta de los hechos. Por otro lado, ella permite vincular el delito
a las condiciones fundamentales de la vida social, ya que para que ¢l egoismo
sea odiado no es necesario que el legislador intervenga, basta con que haya una
sociedad coherente y consciente de su unidad. Si en los pueblos inferiores la
conccpcién del delito es mads oscura que en los pucblos civilizados es porque el
altruismo es alli mas imperfecto, pero ella no tiene en esos pucblos una natura-
leza diferente ni depende de otras causas.

Vemos formarse asi poco a poco la idea de derecho. El punto de partidaes la
intervencién de la sociedad en el arreglo de los conflictos; de alli el arbitraje y la
garantia. La definicion del delito nos ha mostrado qué regla sigue la sociedad en
la solucién de los conflictos; ella combate el egoisme, rechaza la insociabilidad.
:Pero a través de qué medios? Es preciso responder a esta pregunta para que la
nocioén de derecho est¢ completamente determinada.

De hecho, la sociedad se sirve de dos procesos para lograr su fin. Obliga al
culpable a reparar el dano que causd; ademas, al menos en ciertos casos, ella lo
pena. La idea de pena y la de reparacion parecen a primera vista muy distin-
tas, pero el autor las reduce a la unidad; no ve en cllas mas que dos formas de
la idea de deuda. La rcprcsién penal y la rcparacién civil le parecen en efecto
derivadas del uso de la composicion, que seria el hecho primitivo. Ahora bien,
la composicion es la compensacion del perjuicio causado por el crimen; es una
deuda contraida por el criminal por €l solo hecho de su delito. Cuando el uso
de la composicion desaparece, es reemplazada por la obligacién por parte del
culpable de reparar el mal que ha hecho. Incluso las obligaciones que nacen
del contrato manarian de la misma fuente. En un pasaje interesante el autor
muestra que ¢l derecho contractual, muy lejos de ser el hecho primordial de la
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vida juridica, como dicen ciertos tedricos, es por el contrario una simple pro-
longacién del derecho criminal. Creemos indiscutible, en efecto, que ese ultimo
ha sido ¢l germen del que procede ¢l derecho entero.

En cuanto a su pena, también es una deuda, pero en otro sentido. Corres-
ponde a la deuda de seguridad que la sociedad tiene para con sus miembros.
Por un lado, el crimen suscita contra el criminal el resentimiento de toda la co-
munidad y, en consecuencia, la necesidad de venganza. Ahora bien, la venganza
colectiva no es menos contraria que la venganza privada a la idea de garantia:
es una perturbacion del orden. La sociedad estd pues obligada a proteger al
criminal mismo contra su propia colera. No obstante, por otro lado, no sc halla
menos obligada a protegerse a si misma contra las agresiones. De allf resulta
la pena. Se ven las relaciones que ésta mantiene con la composicion: una es el
sustituto de la venganza privada; la otra, de la venganza publica.

Tales son los cuatro clementos que, asociados, en conjunto, forman la no-
cién de derecho. Esta nocidn sc presenta vulgarmente como perfectamente
simple ¢ indivisible. Se ve que, en realidad, clla es en extremo compleja. Esta
ilusién proviene de que las partes que la conforman se han aglutinado, de que
algunas han incluso desaparecido del campo de la conciencia; todo un capitulo,
el octavo, estd consagrado a describir el proceso psicolégico del que resulta esta
simpliﬁcacién. Pero por mas complcja que sea, esta idea posee sin cmbargﬂ una
unidad en ¢l sentido de que todos los clementos que comprende estdn impreg-
nados del mismo cardcter, derivan de la misma fuente: la idea de la solidaridad
social. Es ella la que hace que las partes sometan sus conflictos a un drbitro y
que la sociedad abrace la causa de la victima; el crimen no es otra cosa que un
atentado contra la solidaridad, y es para protegerla contra las venganzas indivi-
duales y colectivas que la penay la rcparacién civil han sido instituidas. Ella es
pues cl alma del derecho.

Tal es la conclusion de esta obra, que estd lejos de carecer del espiritu de ob-
servacion, pero que no obstante nos parece que se distingue sobre todo por una
notable ingeniosidad dialéctica. No es solamente en el conjunto de la doctrina
sino, mejor auin, en el detalle de la argumentacion donde las cualidades l6gicas
del autor se despliegan con la mayor comodidad. Sus razonamientos se enca-
denan, se precipitan con un movimiento tan répido que el lector es arrastrado,
incluso a pesar de €l. Muy lejos de evadir las objeciones, las busca con insisten-
cia, sc las suscita a si mismo con una suerte de coqueteria; se nota que se deleita
con esta esgrima. De este modo, toda la discusiéon que instala para establecer la
anterioridad de la nocion de delito sobre la de derecho nos parece un poco sutil.
En la realidad historica, el derecho y las violaciones al derecho constituyen dos
ordenes de hechos concomitantes y contempordncos y, por consiguiente, no se
puede decir que uno se ha anticipado cronoldgicamente al otro. Por lo tanto,



70 EL ESTADO ¥ OTROS ENSAYOS

s6lo puede tratarse de una anterioridad légica; ahora bien, ésta es de muy poca
importancia para la sociologia. Lo que le interesa a la sociologia es saber cudles
son las relaciones realmente existentes entre las cosas y no aquellas segin las
cuales los conceptos deben esta logicamente ordenados. El razonamicento en si
mismo ;ecs por lo demds muy riguroso? Supongamos que no hay delitos; es la
caridad pura la que reina. jQue asi sea! Pero hay, incluso entonces, una caridad
obligatoria definida por reglas imperativas de conducta a las cuales se vinculan
sanciones mas o menos determinadas. Estas reglas son pues juridicas; el hecho
de que no sean transgredidas no implica que no existan.

Esta preponderancia del punto de vista dialéctico afecta, por otra parte,
la concepcién general de la obra. Lo que en efecto busca el autor —como ya lo
atestigua el titulo— es la génesis no del derecho, sino de la idea del derecho. Por lo
tanto, parece correcto considerar el derecho no como un conjunto de cosas, de
realidades dadas y cuyas leyes hay que buscar segitin ¢l método de las ciencias
naturales, sino mds bien como un sistema de conceptos unidos logicamente
entre cllos y colocados bajo la dependencia de un concepto supremo que los
contiene eminentemente. De hecho, tal es el cardcter de la solucién propuesta.
Hemos visto, en efecto, c6mo la idea de deuda estaba implicada en la de delito,
ésta en la idea de garantia y finalmente, la idea de garantia y de arbitraje en la
idea de solidaridad. Sin duda, Richard no admite que ninguna de esas nociones,
ni por consiguiente la que las envuelve, nos sca dada ya hecha por completo.
Ella sc construye progresivamente. Pero como quicra que se forme, una vez que
exista serd la que, al desarrollarse, habrd engendrado el derecho. El derecho sélo
serd su realizacion en las diferentes condiciones de la experiencia. No obstante,
nada nos autoriza a creer que se haya realizado de esta manera. Para que se pu-
diera postular la existencia de una idea del derecho, seria preciso que el derecho
existicra; ahora bien, lo que existe en la realidad son los derechos, es decir, la
multitud indeterminada de las reglas juridicas. Cada una de ellas depende de
causas particulares y responde a fines especiales. Por mucho que una misma idea
haya presidido su elaboracion, las reglas juridicas nacen generalmente de causas
fortuitas y de manera totalmente inconsciente. La actividad colectiva se ha fi-
jado clla misma bajo las formas diversas que esas reglas determinan, sin que los
hombres tuvieran conciencia de las necesidades sociales a las que respondian.
En un sentido, sin duda cada pucblo posce en cada época cierta idea del dere-
cho, asi como se hace una sobre el mundo y sobre la humanidad. Sin duda tam-
bién esta idea tiene un origen, pero que nada tiene de oscuro. Ella proviene en
efecto del especticulo mismo de las reglas juridicas que funcionan ante nuestros
ojos; deriva del derecho, muy lejos de antecederlo. Esta idea refleja vagamente la
vida juridica misma, no la crea; es asi como nuestra idea del mundo sélo es un
reflejo del mundo en que vivimos. No expresa pues la esencia de las cosas que
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representa. Es verdad que se puede buscar esta esencia. Hay al menos, segtin se
pucde creer, entre todas las especics de reglas juridicas, caracteristicas comunes
y en consecuencia esenciales. Pero solo hay una ciencia del derecho ya avanzada
que pueda darnos su nocién. No es pues esa nocion la que pudo ser el germen
del que surgi6 el derecho.

Pero si libramos la doctrina de ese aparato légico, de ella se desprende una
idea muy interesante y que, pensamos, debe ser retenida. Es habitual distinguir
la justicia, es decir, el derecho, de la caridad. La primera seria la base elemental
de la moral de la cual la segunda seria su coronamiento. Richard muestra, por
cl contrario, que esas teorfas invierten el orden de los hechos y que la caridad es
el ftundamento del derecho. Tal vez, es verdad, la razén que él da no sea comple-
tamente probatoria. La caridad, dice, es ¢l alma del derecho porque el derecho
nacio del hecho de que nos sentimos solidarios contra la guerra. Pero solo nos
sentimos asi, solidarios, contra la guerra injusta, contra el ataque que lesiona los
derechos establecidos. Esta solidaridad supone que ya existe una justicia, que la
naturaleza del derecho ha sido previamente determinada. ;Esta determinacion
s realizard pues independientemente de todo sentimiento de solidaridad y s6lo
intervendra para asegurar la defensa de los derechos, una vez establecidos? En-
tonces la antigua teoria serfa en gran medida verdadera y daria cuenta del hecho
mas esencial. Pero no ocurre asi. Los derechos de cada uno sélo han sido deh-
nidos gracias a concesiones y sacrificios mutuos, ya que lo que de este modo ha
sido concedido a unos es a lo que necesariamente deben renunciar los otros. El
derecho que reconozco a otro de conservar los frutos de su trabajo implica que
renuncio a la facultad de apropidarmelos. El derecho resulta pues de una limita-
cién mutua de nuestros poderes naturales, limitacion que sélo puede hacerse en
un espiritu de concordia y armonta.
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El papel de los grandes hombres en la historia

enores,

Aunque pueda costarle a nuestro amor propio, hay que reconocer que
Dios ha hecho dos especies de hombres muy diferentes: los grandes y los pe-
quenos. Nunca se ha discutido mucho para determinar cudl es el rol de los
pequefos y humildes aqui abajo. Por desgracia, nosotros bien lo sabemos; para
la mayoria nuestra unica funcion es vivir, perpetuar la raza, proporcionar a una
materia creaciones nuevas, mantener la escena mientras otros acontecimientos
y nuevos actores se preparan. ;Pero los otros para qué sirven? ;Para qué fi-
nes estan destinados? Aqui comienzan las doctrinas y la variedad de opiniones.
Mientras ciertas naciones se encomiendan por entero en manos de sus grandes
hombres, otras, por el contrario, desconfian de ellos como del mayor de los
peligros. Aqui se aplican en perseguirlos y volverlos miserables; alli sc los exalta
y glorifica. Atenas hace de Sécrates un martir; Roma hace de Augusto un dios
al que adora. ;Quién tiene pues razén y donde se encuentra la verdad? ;Los
hombres de genio son necesariamente y siempre una amenaza para nuestras
mediocres individualidades? O por el contrario, ;€S de ellos y sélo de ellos que
hay que esperar nuestra salvacion? En una palabra, ;cudl es su papel en nuestras
sociedades modernas?; tal es, sefiores, el importante asunto que querrfa intentar
discutir ante ustedes.

Si hay que creerle a uno de los mds ilustres escritores de nuestro siglo,
los grandes hombres serian el fin mismo de la humanidad.! Producir grandes
hombres, he aqui —dice— la meta hacia la cual tiende la naturaleza entera. En
cuanto a la felicidad de las masas, ella se desentiende. C’Cémo admitir, en efecto,
que este inmenso universo no tenga otra razon de ser que proporcionar a una
multitud oscura de individuos medios comodos para disfrutar tranquilamente

1. Renan, Ernesto: Dialogues et fragments philosophiques, Paris, Calmann Lévy, 1876 [crad.
cast.: Didlogos y fragmentos filoséficos, Valencia, Sempere, 1913, traduccion de V. Ballester
Soro].
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de sus pequenos destinos? ;Como admitir que la tierra haya sido hecha tnica-
mente para alimentar y ¢l sol para calentar a algunos millones de seres sin valor
y sin nombre? En verdad, serfa un resultado muy pobre para tan prodigiosos
esfuerzos. Pero la naturaleza estd muy lejos de haber derrochado sus fuerzas
tan torpemente. Muy por el contrario, demuestra a cada instante, y a través de
rasgos muy claros, su profundo desprecio por los individuos. Ella los ha hecho
mortales, ;qué le importa, siempre que la especie no muera? Asi, después de es-
forzarnos por scrvir a sus fines misteriosos, cuando nos ve sin fucrzas y nos juzga
indtiles, nos elimina, y luego hace nacer a otros para continuar nuestra obra y
para disfrutar de nuestro trabajo. jAh, sin duda puede parecernos cruel que los
que sembraron no cosechen! Pero qué le importa a la naturaleza mientras el
trabajo no se detenga y el progreso dure para siempre.

He aqui en efecto lo tnico por lo que se preocupa, he aqui la tnica meta
que persiguc y hacia la cual nos empuja a todos, hagamos lo que hagamos. La
naturaleza quicre que ¢l progreso se produzca, que el ideal se realice. Ahora
bien, jcudl puede ser este ideal, si no el advenimiento de la razon y ¢l reino de
la verdad? ;Cémo llegara pues la razon a reinar sobre esta tierra? ;Hard falta que
conquiste una por una todas las inteligencias individuales? Pero semejante ta-
rea seria imposible. Hay demasiados espiritus invenciblemente refractarios a la
ciencia; hay muy pocas almas suficientemente excelsas como para clevarse hasta
la verdad. Esta sélo podra revelarse a un pequeno nimero de inteligencias pri-
vilegiadas; la razon solo se encarnara en algunos hombres superiores que realiza-
ran el ideal y serdn por ello mismo el objetivo tGltimo de la evolucion humana.

No obstante, esos hombres superiores, una vez formados, ;volverin sin
duda hacia esa multitud de la que emanan para elevarla hasta ellos, para hacerla
participar del tesoro que poscen, para enscnarle la vida conforme a la razén?
;Para qué?, responde nuestro autor, jpara qué serviria ese inmenso apostolado?
Serfa una pérdida de fuerzas inttil. Ya que lo importante es que la verdad sca
conocida, y no que sea conocida por todos los hombres. ;Por qué la alta cultura
serfa accesible para todo el mundo? Basta con que se establezca y reine. La cien-
cia es desdenosa y no necesita tener un gran niimero de ficles. ;Para qué rebajar
el ideal para ponerlo al alcance de pequenos espiritus? Asi la humanidad estaria
dividida en dos grandcs clases entre las cuales habria un abismo. Arriba de todo
se encontraria la elite favorecida por ¢l capricho de la naturaleza. Abajo, la mul-
ticud vegetaria en la inconsciencia. Los primeros pensarfan por los segundﬂs.
Serfan como la conciencia de la humanidad entera. En cuanto a los otros, se
contentarian con admirar, adorar a esos seres extraordinarios, servirlos, felices,
por cierto, de hacerlo y de sacrificarse. Asimismo, se nos dice, no serian los mas
dignos de compasion. Ya que tendrian al menos los placeres de la familia, las
alegrias reservadas a las almas simples, las dulces ilusiones de los ignorantes.
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i{Compadezcamos mas bien a los que estarfan obligados a ver la verdad cara a
cara! Puesto que la verdad bien puede ser triste.

Como ven, sefiores, para que ¢l progreso fucra posible, seglin nuestro filo-
sofo seria necesario que la naturaleza, al llevar hasta sus limites dltimos la divi-
sion del trabajo y al separar lo que preferirfamos creer indisolublemente unido,
pusiera de un lado toda la felicidad y del otro toda la inteligencia. Seria preciso
que unos renunciaran a disfrutar y los otros a pensar. ;Qué cuadro sombrio,
seflores, qué sueno desolador! ;Pero es ésta la verdad? ¢Es ése el porvenir que nos
espera y al que debemos resignarnos sin esperanzas? Creo, senores, que tenemos
buenas razones para tranquilizarnos, y espero hacerles ver ahora que tenemos
derecho a contar con un destino menos ligubre.

Y efectivamente, ;por qué la naturaleza tendria tan poco en cuenta a los
individuos? ;Se encuentra que ello sienta mejor a su majestad? ;Pero no hay por
el contrario una sucrte de mezquindad odiosa en sacrificar tan brutalmente a
todo el mundo por algunos debido a razones de ecconomia? Sin duda, compren-
do todo lo que hay de bueno en esos hombres excepcionales, que resumen en
si toda la vida de un siglo o de un pueblo. Admirémoslos y estemos orgullosos
de ellos, ya que expresan y realizan nuestra humanidad en la perfeccion. ;Pero
por qué seria indigno de la naturaleza ocuparse de los pequenos y mediocres
para hacerlos cada vez mads capaces de comprenderla y amarla? ;En qué punto
serfan menores su sabiduria y potencia si, no contenta con concentrarse de vez
en cuando bajo la forma de uno de esos seres eminentes, irradiara sin cesar en
todas direcciones, iluminando, vivificando, espiritualizando cada vez mis la
masa de los individuos?

Se dice que la verdad no ama a las multitudes. ;Pero por qué atribuirle
ese desdén aristocratico? Considero que la verdad sdlo tiene una razén y una
manera de ser: la de ser conocida. Cuanto mds conocida sea, mas sera. No ver
en clla mds que el culto restringido de algunos iniciados equivale pues a dis-
minuirla. Cudnto menos magnifico nos pareceria el sol si iluminara solamente
una pequena porcién del globo. Si a menudo inspiré a los poetas de himnos
entusiastas de reconocimiento, si ciertos pueblos hicieron de ¢l un dios, es por-
que arroja gencrosamente su calor y su luz en todos los sentidos, sin despreciar
nada ni a nadie.

Sc objeta, es cierto, que la mayoria de las inteligencias no son ¢ incluso
jamds serdn capaces de captar la verdad. Ah, sefiores, no perdamos tan rapido
las esperanzas respecto del espiritu humano. Cuando se observa en la historia la
sucesion innumerable de ideas que ya ha atravesado, rechazando sucesivamente
todas aquellas cuya falsedad le era demostrada y encamindndose asi, sin duda
trabajosamente, pero de manera consecuente y con perseverancia hacia la ver-
dad, digo que no se tiene derecho a desanimarse. Sin duda, todo apostolado tiene
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sus decepciones y sus amarguras. Seguramente, cuando uno llega a enfrentarse
con resistencias invencibles, cuando uno se siente provisoriamente impotente,
s¢ deben pasar duros momentos de abatimientos y hastio. Pero si se estd apa-
sionado por la verdad, si sc tiene por ¢l otro menos desprecio y mds amor, no
sc tarda en volver a tener ventaja, ya que entonces se puede encontrar en si esc
calor que termina por ablandar los corazones mas resistentes.

De esta forma, el mundo no estd tinicamente hecho con vistas a los grandes
hombres. El resto de la humanidad no es simplemente el mantillo sobre el cual
crecen csas flores raras y exquisitas. Todos los individuos, por mds humildes
que scan, ticnen el derecho a aspirar a la vida superior del espiritu. Es posible
que aquella vida sea menos tranquila y menos grata que la existencia comin.
Es posible que la verdad sea triste. ;Pero qué importa? Incluso a ese precio todo
el mundo tiene derecho a desearla. Todo el mundo tiene derecho a aspirar a esa
noble tristeza que, por cicrto, no estd desprovista de encantos, dado que una
vez que sc la ha probado ya ni siquicra se quicren los placeres que desde ese
momento se consideran sin sabor ni atractivo.

Pero, sefores, si los grandes hombres no son todo en la humanidad, ;se
debe concluir que son indtiles? ;Es preciso no reconocer al genio mds que una
suerte de valor y de interés estéticos? ;Se debe, como se hace con frecuencia,
reducirlos a ser sélo un ornamento, un adorno de lujo del que las sociedades
prudentes harfan bien en prescindir?

Aqui ya no sc estd en presencia de un verdadero sistema ilustrado por un
gran nombre, sino que debemos ocuparnos de toda clase de ideas y sentimien-
tos que casi no se formulan en teorias, que uno apenas se confiesa a si mismo,
pero que muchos abrigan por lo bajo en el fondo de sus conciencias. Todo para
el genio y por ¢l genio, se nos decia. Y esto es lo que se nos dice ahora: hay que
sacrificar todo en pos de los individuos.

Ya que lo que forma una nacién no son uno o dos grandes hombres que
el azar hace nacer aqui y alld y que pueden faltar de un momento a otro: es la
masa compacta de los ciudadanos. Es pues tinicamente de ellos que hay que
ocuparse; s6lo su interés hay que consultar. Ahora bien, ;qué les importa que de
vez en cuando sc eleve de entre ellos un hombre superior? No es para cllos que
escribe el poeta ni trabaja el artista, no es para cllos que piensa el filésoto, sino
para una pequefa aristocracia celosa y cerrada. ;Qué interés ticnen entonces en
que, muy por encima de sus cabezas, se forme una sociedad en la que se vive
una vida aparte, donde se disfruta de placeres e incluso sufrimientos que les
son negados? ;Qué les hace un progreso que no debe realizarse por ellos ni para
cllos? Todo lo que los excede es superfluo. Lo tnico que les interesa es esa cultu-
ra media del espiritu que estdn en condiciones de captar: solo ella debe entonces
reinar. Es necesario que el ideal esté a su altura y a su alcance. Y si se pudicra
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producir a la vez hombres de genio y masas ilustradas! Pero, se nos dice, una de
esas metas cxcluye a la otra. Todo genio es en efecto una suerte de monstruo que
no se puede formar sin perturbar profundamente el orden natural de las cosas.
Nada viene de la nada. La inteligencia que unos tienen de mds otros la ticnen
necesariamente de menos. Para formar un hombre de genio es preciso “drenar,
destilar, condensar” millones de pequenas inteligencias. ;Una nacién desea nu-
trirse de grandes hombres? Ella retine y concentra todas sus fuerzas vivas sobre
un mismo punto del territorio. Entonces, sobre el terreno asi preparado, no se
tarda en observar la eclosién de inteligencias divinas. Pero la vida que de esta
forma se ha acumulado sobre un punto tnico y que algunos individuos han
absorbido se le ha quitado al resto de la nacion. Esta es la razén por la cual el
cuerpo de la sociedad languidece y pronto muere de inanicién. jHe aqui a qué
precio se paga la gloria de tener grandes hombres!

A todas estas razones se anade que suscitar la aparicién de hombres de genio
es crear en la nacién peligrosas desigualdades; es hacerse de maestros. ;Cémo
s¢ podria someter a la ley comiin a esos seres que superan infinitamente el nivel
comtin? Frente a ellos, seria como si todo el resto de los ciudadanos no existie-
ra. Es mejor que todo €l mundo vaya al mismo paso. Que los mds apresurados
esperen a los mds lentos. Sin duda es necesario que la verdad llegue a conquistar
el mundo, pero que comience sus conquistas por abajo y no por arriba. Que
se devele poco a poco ante las multitudes, en lugar de revelarse entera y de una
sola vez a algunos privilegiados.

He aqui, senores, lo que a menudo oimos decir en las conversaciones de
la gente. ;Y bien! No vacilo en declarar que esta teoria, tan falsa como la pre-
cedente, me parece tal vez mas peligrosa. De seguro es antinatural sacrificar
sistematicamente la multitud al genio. Pero por otro lado una sociedad en la
que <l genio serfa sacrificado a la multitud y a no s¢ qué amor ciego por una
igualdad estéril se condenaria a si misma a una inmovilidad que no se distingue
mucho de la muerte. ;Por qué buscaria aventuras? Todos los individuos que la
componen se parecen: no tendrian siquiera la idea de cambiar. Como no cono-
cen seres diferentes ni estados diferentes al suyo, les pareceria que su meta ha
sido alcanzada ¥ que no tienen mas que dormirse en el seno de su mediocridad
satisfecha. Pero supongan que un gran hombre aparcce. Enseguida se rompe el
equilibrio. La humanidad se da cuenta de que no ha llegado al término de su
carrera. Esta es una forma superior de existencia que no conocia hasta entonces
y que va a esmerarse por realizar. He aqui un objetivo nuevo para sus esfuer-
zos. Entonces, mil sentimientos que dormitaban se despiertan de repente; una
suerte de inquictud invade los corazones, y esta masa, hasta ahora inmavil,
empicza a estremecerse y sc dirige hacia adelante. Y no tengan miedo de que
este movimiento se detenga. Tampoco teman que la multitud nunca alcance a
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los grandes hombres que la preceden y la guian. Ya que, cuando los primeros
sean alcanzados, otros apareceran mds lejos en la ruta del progreso, y después de
¢stos, otros mas, llevando siempre detrds de cllos a la humanidad hacia la meta
ideal que jamads alcanzard.

:Es verdad, por otra parte, que un gran hombre absorbe sin devolucién
posible lo mejor de la nacién? jAh! Sin duda seria asi si el hombre de genio,
una vez formado, se sustrajera de la sociedad para encerrarse en una soledad
orgullosa. Pero desgraciadamente, por mas grande y desdefioso que sc sea, no
se es menos hombre, y no se puede prescindir ficilmente de los semejantes. Se
necesitan la simpatia, ¢l respeto, la admiracion de aquellos cuya inferioridad
se desprecia. Por mds que no se haga mucho caso a la popularidad, no hace
bien sentirse solo. El artista quiere escuchar que lo aplauden; el poerta, saberse
admirado; el pensador, ante todo, desea que la mayor cantidad de inteligencias
posiblcs suscriban a él. Para ello es necesario que renuncie al aislamiento. Es
preciso que se vuelva hacia esa multitud que ha quedado detrds de €l, que le
tienda la mano para ser seguido, que la instruya para hacerse comprender. Le
devuelve de esta manera y centuplicado todo lo que ella pudo haberle prestado.

iEh! Senores, ;no es asi como se dieron las cosas en Francia? Durante mu-
cho tiempo nuestros reyes trabajaron para engendrar en torno de ellos grandes
hombres y hacerse una suerte de cortejo. No cra pues para instruir y formar el
espiritu del pueblo, sino para dar a la monarquia un prestigio mas. ;Y sin em-
bargo qué ocurrié? Que no hay tal vez pais en toda Europa —lo podemos decir
sin vanidad nacional- donde el nivel de la inteligencia media sea mds elevado
que en Francia. Toda la gloria corresponde a nuestros grandes hombres, que
han servido a fines cuyos protectores reales casi no preveian. Los nobles mar-
queses de Versalles creian que solo para ellos escribia Racine y pensaba Moliere:
pero es Francia entera quien se beneficio.

De esta forma, los grandes hombres no son una especic de tiranos que,
al vivir en nuestro lugar, viven a costa nuestra. Muy lejos de que s6lo puedan
crecer en detrimento nuestro, su elevacion hace la nuestra. Sin duda, hay gran
distancia entre ellos y nosotros, pero no disponemos de los medios para dismi-
nuirla, y cllos estin interesados en secundar nuestros esfucrzos. Podemos pues
deshacernos de esas teorfas exclusivas que acabamos de exponer y de refutar
una tras otra. No, la naturaleza no exige que los grandes hombres scan egoistas.
Pero por otro lado, la humanidad no estd hecha para disfrutar a perpetuidad
de los placeres ficiles y vulgares. Se necesita entonces que se forme una elite
para hacerle despreciar esta vida inferior, para arrancarla de ese reposo morrtal,
para incitarla a marchar hacia adelante. He aquf, senores, para qué sirven los
grandes hombres. No estdn tinicamente destinados a ser la coronacion a la vez
grandiosa y estéril del universo. Si tienen ¢l privilegio de encarnar aqui abajo ¢l
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ideal, es para hacerlo visible ante todos los ojos bajo una forma sensible, es para
hacerlo comprender y amar. Si hay algunos entre cllos que no se dignan a posar
sus miradas sobre el resto de sus semejantes, que se ocupan exclusivamente de
contemplar su grandeza, de disfrutar en el aislamiento de su superioridad, con-
denémoslos definitivamente. Pero para los otros, que son la gran mayoria, para
los que se entregan por entero a la multitud, para aquellos cuyo tinico interés es
compartir con ella su inteligencia y su corazén, para ellos, cualquiera sea el siglo
en que hay:m vivido, sea que hayan sido en otro tiempo servidores del gran rey
o que scan hoy ciudadanos de nuestra libre Republica, que se llamen Bossuet
o Pasteur, para cllos, sc lo ruego, solo tengamos palabras de admiracion y de
amor. Saludemos respetuosamente en ellos a los benefactores de la humanidad.

Queridos alumnos, tal vez en este momento me reprochan por lo bajo ha-
berlos olvidado bastante hoy. Y sin embargo no es asi. Mientras hablaba, es en
ustedes en quicnes pensaba, en ustedes ante nada, con quienes acabo de pasar
todo este afo y que irdn a dejarnos ahora para iniciarse en la vida. Si lo exami-
nan de cerca, verdn que este discurso contenia una tltima ensenanza destinada
a ustedes, y una especie de leccion in extremis. Todo lo que dije no podria resu-
mirse en esto: mis queridos amigos, me haria muy feliz que se llevaran de este
liceo dos sentimientos, contradictorios en apariencia, pero que las almas fuertes
saben conciliar. Por un lado, tengan un sentimiento muy vivo de su propia
dignidad. Por mas grande que sca un hombre, nunca abandonen en sus manos
de una manera irremediable vuestra libertad. No tienen el derecho. Pero tam-
poco crean que serdan mucho mds grandes al no permitir jamds a nadie elevarse
por encima de ustedes. No hagan que vuestra gloria se baste a si misma, no
pretendan no deberle nada a nadie, ya que entonces, por cuidar un falso amor
propio, se condenarin a la esterilidad. Toda vez que sientan que un hombre les
es superior, no se sonrojen por mostrarle una justa deferencia. Haganlo vuestra
guia sin vergiienza injustiﬁcada. Hay una manera de dejarsc guiar que no resta
nada a la independencia. En una palabra, sepan respetar toda superioridad na-
tural, sin perder jamds el respeto por ustedes mismos. He aqui cémo deben ser
los futuros ciudadanos de nuestra democracia.
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Introduccién a la sociologfa de la familia

enores,

No vengo a ofrecerles una nueva leccién inaugural. La sociologia ya no
es una extrana que haya que presentarles. Sin embargo, antes de comenzar ¢l
estudio de las cuestiones que van a ocupar nuestra atencion este afio, me pare-
ci6 bien introducirles, en una primera leccién en la que les cxpondré las lineas
generales de nuestro tema, el método que seguiremos para tratarlo y el interés
que representa para vuestros estudios.

Dedicamos todo ¢l ano pasado al problema inicial de la sociologfa. Antes
de ir mds alld, era en efecto necesario saber cudles son los lazos que unen a los
hombres entre si, es decir, lo que determina la formacién de agregados sociales.
Eso es lo que nos preguntibamos. La psicologia no bastaba para resolver esta
cuestion; puesto que ya era verosimil de antemano que hubiera especies dife-
rentes de solidaridad social, asi como especies de sociedades, era pues necesario
proceder a una clasificacion de estas tltimas. Si como lo demostraron todas
las tentativas de ese género, en ¢l estado actual de las informaciones de las que
disponemos una clasificacién completa y detallada sélo podia ser arbitraria,
al menos nos fue posible establecer con certeza dos grandes tipos sociales de
los cuales todas las sociedades pasadas y presentes son s6lo variedades. Hemos
distinguido, por un lado, las sociedades inorg:inicas 0, COmo dijimos, amorfas,
que se escalonan desde la horda de consanguincos hasta la polis [ciré], y por el
otro, los Estados propiamente dichos, que comienzan en la polis para terminar
en las grandes naciones contempordneas. Luego, el anilisis de esos dos tipos
sociales nos hizo descubrir dos formas muy diferentes de solidaridad social; una
que se debe a la similitud de las conciencias, a la comunidad de las ideas y los
sentimientos; la otra, que es por el contrario un producro de la diferenciacién
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de las funciones y de la division del trabajo. Bajo el efecto de la primera, los
espiritus se unen al confundirse, al perderse por asi decir unos en los otros, de
manera de formar una masa compacta que casi solo es capaz de movimicntos
de conjunto. Bajo la influencia de la segunda, como consecuencia de la mutua
dependencia en la que se encuentran las funciones especializadas, cada espiritu
tiene su esfera de accién propia, aunque es inseparable de los otros. Porque esta
tltima solidaridad nos recuerda mejor la que relaciona las partes de los animales
superiores entre cllas; la hemos llamado orgdnica y reservamos para la preceden-
te la calificacion de mecdnica; simple definicion de palabras, que incluso sélo
nos satisface escasamente, pero con la que nos hemos conformado a falta de
otra mejor. Aunque hablando con rigor tal vez sea posible decir que estas dos
especies de solidaridad nunca existieron una sin la otra; sin embargo, encontra-
mos la solidaridad mecdnica en estado de pureza casi absoluta en las sociedades
primitivas donde las conciencias e incluso los Organismos se parecen entre
st al punto de ser indiscernibles, en las que ¢l individuo estd absorbido por
entero por ¢l grupo, y la tradicién y la costumbre regulan hasta en ¢l detalle
los menores comportamientos individuales. Por el contrario, es en las grandes
sociedades modernas en las que mejor hemos podido observar esta solidari-
dad superior, hija de la divisién del trabajo, que cede a las partes su propia
indcpendencia, mientras refuerza la unidad del todo. Esta constatacion nos
permitio determinar las condiciones en funcion de las cuales varian una y otra
de esas solidaridades. Vimos que, en efecto, si alli donde las sociedades tienen
poca extension gracias al contacto mds intimo de sus miembros, a la comu-
nidad mas completa de la vida, a la identidad casi absoluta de los objetos del
pensamiento, los parecidos superan a las diferencias y por consiguiente el
todo prevalece sobre las partes; por ¢l contrario, a medida que los clementos
del grupo se vuelven mds numerosos sin dejar de estar en relaciones regulares,
sobre ese campo de batalla ampliado en el que la intensidad de la lucha crece
con el nimero de combatientes, los individuos sélo pueden mantenerse si se
diferencian, si cada uno elige una tarea y un tipo de vida propia, y la divi-
sion del trabajo se vuelve asi la condicién primaria del equilibrio social. El
crecimiento simultdneo del volumen y la densidad de las sociedades: ésta es
en cfecto la gran novedad que separa las naciones actuales de las de antafio;
he aqui probablemente uno de los principales factores que dominan toda la
historia; ésta es, en todo caso, la causa que explica las transformaciones por
las que ha pasado la solidaridad social.

Tales son los resultados a los que llegamos en el curso del afio pasado. Pro-
vistos de estos principios, de aq_uf en adelante nos encontramos en condiciones
de tratar problemas mas especiales. Ahora que conocemos bien las formas ge-
nerales de la sociabilidad y sus leyes, destinaremos todo este afio a estudiar una



EmiLe DURKHEIM 83

especie social en particular. Por eso clegi el grupo mis simple de todos y cuya
historia es la mas antigua: hablo de la familia.

Antes de exponer como trataremos cste tema, permitanme decirles como
me hubiera gustado tratarlo con ustedes. De este modo, lo que hubiera querido
hacer los preparard para comprender mejor lo que haré.

De todos los grupos familiares, el que nos interesa por sobre cualquier otro
y que es importante ante todo conocer y comprender es el que existe en el pre-
sente ante nuestros ojos y cn el seno del cual vivimos. Habriamos pues tomado
por punto de partida y por tema la familia tal como sc presenta hoy en dia en las
grandes sociedades curopeas. Habriamos hecho su descripcion y su anatomia;
habriamos disociado sus elementos, y éstos hubieran sido en resumidas cuen-
tas los resultados de ese andlisis. Se hubiera podido distinguir en primer lugar
las personas y los bienes; luego, entre las personas habria que haber contado,
ademds de los esposos y los hijos, ¢l grupo general de los consanguincos, los
parientes en todos los niveles; lo que resta, en una palabra, de la antigua gens,
cuya autoridad cra en otro tiempo tan poderosa, y que incluso ahora tiene que
intervenir a menudo en el circulo restringido de la familia propiamente dicha.’
Finalmente, en determinados casos, el Estado también viene a mezclarse con
la vida doméstica, y cada dia se vuelve un factor mas importante. Hecho esto,
habrfamos buscado como esos clementos funcionan, es decir, qué relaciones los
unen unos con otros. El sistema completo de esas relaciones, cuyo conjunto
constituye la vida de la familia, sc encuentra representado de forma aproximada
en el siguiente cuadro.”

Los consanguineos
1. Relaciones del marido con sus parientes y con los de su mujer.
2. Relaciones de la mujer con sus parientes y con los de su marido.
1. En cuanto a las personas.
2. En cuanto a los bienes.
(Emancipacion a través del matrimonio. Dote. Derecho sucesorio. Conse-
jo judicial. Parentesco por alianza: su naturaleza y sus consecuencias.)
3. Relaciones de los hijos con los consanguincos paternos y maternos.

1. El término gens refiere al antiguo clan romano, cuyos miembros compartian el apellido (no-
men) [n. de la t.].

2. Obviamente, este cuadro solo es provisorio y lo dames para precisar las ideas. Solamente al
finalizar el curso que acabamos de comenzar podremos obtener algo mas definitivo.

Se observara ademis que todos los ejemplos precedentes han sido tomados del derecho, y no de
las costumbres. Ocurre que la determinacion de las costumbres domésticas actuales constituye
un problema que llegara a debido tiempo, pero que no podemos suponer resuelto desde nuestra
primera leccion.
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1. En cuanto a las personas.
2. En cuanto a los bienes.
(Conscjo de familia; tutela; derecho sucesorio; etc.)

Los esposos
Relaciones de los futuros esposos en el acto que engendra la familia (ma-
trimonio).
{Nubilidad; consentimiento; inexistencia de un matrimonio anterior; mo-
nogamia; inexistencia de parentesco en un grado prohibido, etc.)
Relaciones de los esposos en cuanto a las personas.
(Derechos y deberes respectivos de los esposos; naturaleza del lazo conyu-
gal: disolubilidad o indisolubilidad, etc.)
Relaciones de los esposos en cuanto a los bienes.
(Régimen dotal, comunidad, separacion de bienes; donaciones, derecho
sucesorio, etc.)

Los hijos
Relaciones de los hijos con los padres. En cuanto a las personas.
(Patria potestad; emancipacion; mayoria de edad, etc.)
Relaciones de los hijos con los padres en cuanto a los bienes.
(Herencia; derecho de reserva; bienes propios del hijo; tutela de los pa-
dres; etc.)
Relaciones de los hijos entre ellos.
(Actualmente se reducen casi al derecho sucesorio.)

El Estado
Intervencion general del Estado en tanto sanciona el derecho doméstico.
{La familia como institucion social.)
Intervencion particular en las relaciones entre futuros esposos.
(Celebracion del matrimonio.)
Intervencion particular en las relaciones entre esposos.
(Sustitucion del marido por el tribunal para ciertas autorizaciones.)
Intervencion particular en las relaciones entre padrcs [S hijos.
(Concurso del tribunal para ¢l cjercicio de la patria potestad; garantias del
hijo; proyecto de ley sobre la destitucion de la patria potestad.)
Intervencion particular en las relaciones con consanguineos.
(En los consejos de familia, en las demandas de interdiccién, etc.)

Pero un analisis no es una explicacion. Después de describir esas diferen-

tes relaciones se hubicra podido buscar cudles son sus razones de ser. En las
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ciencias de la naturaleza las causas se descubren por experimentacién. Aqui,
evidentemente no podriamos hacer experiencias propiamente dichas. Pero,
como Claude Bernard dijo hace mucho tiempo, lo que hay de esencial en la
experimentacion no es la produccion a través del operador de fenémenos ar-
tificiales. Lo artificial s6lo es un medio cuyo fin es situar el hecho estudiado
en circunstancias y bajo formas diferentes con el objetivo de que puedan ser
establecidas comparaciones triles. Supongan en efecto que nos encontramos en
presencia de un fenémeno que se reproduce sicmpre de la misma manera y en
las mismas condiciones: serfa imposible explicarlo con alguna seguridad, ya que
;cémo saber cudl de todas esas circunstancias que lo acompanan invariablemente
es aquella de la que depende? Sélo se podrian aventurar conjeturas que no po-
drian ser verificadas. Pero esto no ocurre si, aun permaneciendo igual, el fenéme-
no varia de una circunstancia a la otra. Entonces, el acercamiento se vuelve fecun-
do, ya que esta vez se tiene un criterio para separar lo accidental de lo esencial y
para climinarlo. El experimentador suscita variaciones cuando no se dan, pero si
cllas se producen naturalmente, jno se puede llamar experimentacion indirecta la
operacién a través de la cual se las compara? Tal es el método que nos permitiria
explicar las relaciones domésticas; bastaria con considerar cada una de ellas aparte
y compararlas en su estado actual con las formas que presentan en las diferentes
especies de sociedades familiares. C'Sc: trata por cjemplo del lazo conyugal? Se lo
compararia tal como existe hoy en dia en las naciones civilizadas con lo que fuc en
otro tiempo en la familia patriarcal, ya sca monogdmica o poligdmica, en ¢l clan
paterno, en ¢l clan materno y en todos los tipos intermedios. Aunque nada sea
mads evolucionado, no seria sin embargo dificil encontrar bajo todas sus formas un
fondo idéntico y comtin. Si se ha determinado, por otra parte, cudles son entre los
hechos concomitantes los que no han variado mas, se tendra el derecho de ver alli
la condicion que da cuenta de esas caracteristicas fundamentales. ;Se quicre pasar
a continuacion a la explicacion de una propiedad mds particular, por cjemplo la
de la indisolubilidad del matrimonio? Bastara con restringir el campo de las com-
paraciones y con cotejar solamente los tipos en los que esa propiedad aparece en
grados diversos. La o las caracteristicas que fueran comunes a todos estos tipos,
que no sc encontraran en los otros, que variaran como esa propicdad misma,
serian su causa. De esta manera se obtendria una explicaciéon realmente objetiva
de los principales fenémenos domésticos.

Por desgracia, ustedes ven lo que nos falta para poder practicar ese método.
Seria necesario que los diferentes tipos de familia estuvieran desde ahora consti-
tuidos con certeza, que se conocicra el nimero de los clementos de los que cada
uno de cllos estd compuesto y sus relaciones, que se supicra, finalmente, qué les
dio origen. Ahora bien, aunque desde mitad de este siglo se hayan hecho gran-
des esfucrzos para madurar este problema, los resultados obtenidos, por cierto
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muy importantes, son todavia incompletos, algunos incluso puestos en tela de
juicio. No podcmos atenernos a los que son definitivamente incontestables ni
accptar sin previo examen los que son discutidos. En una palabra, para cumplir
con ¢l programa que delincaba hace un instante hay que establecer en primer
lugar los principales tipos familiares, describirlos, ordenarlos por géneros y es-
pecies, buscar finalmente en la medida de lo posible las causas que determina-
ron su aparicion y sobre todo su supervivencia. Es este trabajo preparatorio el
que haremos este ano.

No crean sin embargo que vamos a limitarnos a una simple clasificacion de
especies desaparecidas, sino que de este estudio del pasado se desprenderd una
explicacién del presente que serd cada vez mds completa a medida que avan-
cemos en nuestras investigaciones, ya que las formas de la vida doméstica, aun
las mas antiguas y las mds alejadas de nuestras costumbres, no han dejado de
existir por completﬂ, sino que algo de ellas persiste en la familia de hoy en dia.
Dado que los seres superiores han salido de los scres inferiores, los recuerdan y
de alguna manera los resumen. La familia moderna contienc en forma abrevia-
da todo el desarrollo histérico de la familia, o si no es tal vez exacto decir que
todos los tipos familiares se vuelven a encontrar en el tipo actual —porque no
esta demostrado que todos han estado en comunicacién directa o indirecta con
él—, al menos es verdad para muchos. Asi consideradas, las diferentes especies
de familias que se han formado sucesivamente aparecen como las partes, como
los miembros de la familia contemporanea, que la historia nos ofrece, por asi
decir, naturalmente disociadas. Es mucho mas fdcil estudiarlas bajo esta forma
que en el estado de penetracién intima y mutua en el que estdn hoy en dia. Por
consiguiente, cada vez que constituyamos una especie familiar, buscaremos lo
que puede tener en comiin con la familia de hoy y lo que de clla explica. Asi, a
partir de nuestras préximas lecciones, al estudiar las formas mds humildes de la
vida doméstica, encontraremos una propicdad que ha perdurado como una de
las caracteristicas esenciales de la familia y de la que podremos por eso mismo
dar cuenta. A fin de que esas aproximaciones sean mis ficiles, adoptaremos en
el estudio de cada tipo particular las divisiones del cuadro que tienen ante sus
ojos, es decir que distinguiremos y aislaremos las relaciones domésticas como
hicimos mas arriba. Gracias a la similitud del cuadro, esas diferentes monogra-
fias scran mas fdcilmente comparables. Si, pues, el método de explicacion que
seguiremos es menos riguroso y menos preciso que aquel del que les hablaba
hace un instante, no dejard de darnos importantes resultados. Ensayaremos
poco a poco y conforme vayamos avanzando lo que todavia no podemos hacer
de una manera continua y sistematica.

De este modo, sefiores, no nos entregaremos a un trabajo de pura erudi-
cién. Por lejos que nos remontemos en ¢l pasado, nunca perdemos ¢l presente
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de vista. Cuando describamos las formas aun mas primitivas de la familia, no
serd solamente para satisfacer una curiosidad por cierto lcgftima, sino para lle-
gar progresivamente a una cxplicacién de nuestra familia eu ropea. No quiero
decir que podamos resolver todos los problemas que de esta manera se nos
presentaran, lejos de ello. Por otro lado, les ruego que s6lo vean en mi curso un
primer intento destinado a ser revisado. Pero como quiera que sea, esta manera
de proceder tendrd la gran ventaja de dar mds vida a nuestras investigaciones y
de provocarlcs mas interés. Ya que ;que hay mas interesante que ver la vida de
la familia moderna, tan simple en apariencia, resumirse en una multitud de ele-
mentos y relaciones estrechamente embrollados y seguir en la historia el lento
desarrollo durante el cual se han formado y combinado sucesivamente?

Tal es nuestro tema. ;Cudl serd nuestro método?

No me detendré para demostrarles que el inico medio para llegar a buen
término es proceder inductivamente y que nuestras inducciones sélo ten-
dran valor si reposan sobre hechos, sobre muchos hechos. Pero no se trata
nicamente de reunir una gran cantidad de documentos; es por lo menos
igual de importante elegir bien los que conviene utilizar. Hay algunos que en
cfecto es preciso descartar decididamente, por mds instructivos que parczcan
a primera vista. De lo contrario, ¢l espiritu se verd rapidamente desbordado,
a la vez que llevado en las direcciones mds contradictorias. He aqui una regla
que los tedricos de la familia han ignorado con frecuencia y sobre la cual es
necesario insistir.

Un viajero visita un pais; entabla relaciones con cierto niimero de familias
en las que observa, supongo, hechos bastante numerosos de entrega conyugal
y piedad filial. Concluye que la familia estd alli muy fuertemente unida. ;Po-
demos admitir su conclusion, suscitada de este modo? Ello equivaldria a expo-
nernos a serios desenganos. En efecto, ¢l grado de cohesion que ha alcanzado la
familia en una sociedad dada es un estado interno y general en toda la extension
de esa sociedad. Por el contrario, los acontecimientos de la vida cotidiana sobre
los cuales se apoyan este tipo de observaciones son hechos exteriores, pasajeros
y particulares. Sin duda, en general estin vinculados a la constitucion de la fa-
milia, pero a través de una relacion demasiado compleja y lejana como para que
se pueda remontar del efecto a la causa de un simple vistazo. La interpretacion
que relaciona ambos 6rdenes de fenomenos sc arriesga pues a ser completamen-
te subjetiva. En efecto, dado que carece de todo criterio objetivo, las visiones
personales pesan sobre ¢l espiritu del observador con tanta mds fuerza cuanto
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que no tienen contrapeso. Asi, para un misionero imbuido de ideas cristianas
sobre el matrimonio, los hechos de poliandria serdan simbolo de una verdadera
anarquia doméstica y de la mds grosera inmoralidad. Por ¢l contrario, un espi-
ritu un poco revolucionario, por poco que se jacte de socialista, arrebatado por
su pasién por los débiles y por su hdbito de emprender su defensa, juzgard los
tipos familiares segtin el trato hacia la mujer.* Ahora bien, la situacién privile-
giada de la mujer, muy lejos de ser siempre un indice seguro de progreso, a ve-
ces tiene por causa una organizacién doméstica atin rudimentaria. Finalmente,
hay mads: puede suceder que esos hechos aislados, por mas sorprendentes que
parezcan, no tengan relacion con el estado constitucional de la familia. Es asi
como encontramos pruebas notables de apego, ya sea entre esposos o entre hijos
y padres, en las familias en las que sin embargo el lazo doméstico es atin débil
y laxo. Estos son entonces movimientos de la sensibilidad individual que inspi-
ran esos actos de solidaridad, pero, aunque fueran incluso bastante frecuentes,
pueden muy bien no corresponder a nada en el tipo orginico de la familia,
que depende no de temperamentos particulares, sino de necesidades colectivas
y se impone a cada uno con la fuerza de la tradicion. Hay alli dos categorias
de fenémenos que, al provenir de causas diferentes, son independientes y no
pueden aclararse mucho mutuamente. Asimismo, en ciertas sociedades ocurre
que de hecho la mayoria de los habitantes viven con una sola mujer sin que
sin embargo se¢ pueda concluir de cllo que la familia sea monogamica. Ya que
legalmente la poligamia sigue siendo tolerada, y si la mayorfa ha renunciado a
clla es por necesidades exteriores, por ejemplo porque es muy costoso mantener
a varias mujeres. En resumen, lo que debemos procurar reconstruir es la estruc-
tura interna de la familia, que por si sola presenta interés cientifico. Ahora bien,
no solamente esos hechos particulares no la constituyen, sino que no siempre la
simbolizan con claridad, y a veces incluso no la simbolizan en absoluto. Noten
que estas observaciones no pierden nada de su valor si es un indigena y no un
extranjero quien nos proporciona este tipo de informacién. Por e¢jemplo, la fa-
milia romana no se puede caracterizar cientificamente ni con las apreciaciones
de los escritores romanos ni con algunas anécdotas incluso histéricas.

Por lo tanto, es preciso recusar los relatos y las descripciones que pueden
tener un interés literario e incluso una autoridad moral pero que no son docu-
mentos suficientemente objcrivos. Esas impresiones pcrsonalcs no son materia-
les de los que la ciencia pueda servirse de manera ttil. Sélo hay un medio para
conocer con alguna exactitud la estructura de un tipo familiar: concebirla en si
misma. ;Pero dénde se la encuentra? En esas maneras de actuar consolidadas
por el uso que llamamos costumbres, derecho, reglas morales [meurs]. Aqui

3. Letourneau, Charles Jean Marie: Lévolution du mariage et de la famille, Paris, Vigor, 1888,



EmiLe DurkHEIM 89

ya no estamos en presencia de simples incidentes de la vida personal, sino de
précticas regularcs y constantes, residuo de experiencias colectivas, realizadas
por toda una sucesién de generaciones. Ya que la costumbre es justamente lo
que hay de comin y de constante en todas las conductas individuales. Ella ex-
presa con exactitud la estructura de la familia, o mads bien ella es esta estructura
misma. Es a los acontecimientos particulares de la vida doméstica lo que el tipo
genérico de un animal es al detalle de los fenémenos que se producen en los
organismos individuales. No existen pues hechos no sélo mas objctivos sino
tambi¢n mds fecundos, ya que cada uno de cllos es en si mismo ¢l resumen de
una multitud de hechos. Esta vez no tenemos que inducir lo general de inter-
pretaciones dudosas: nos es dado inmediatamente y bajo una forma concreta
y tangible. Alguna informacion sobre las costumbres en materia de herencia,
por ¢jemplo, no ensefia mds sobre la constitucién de una familia que muchos
retratos particulares.

¢Pero c6mo reconocer una costumbre? En ¢l hecho de que es una manera de
actuar no solamente habitual sino tambié¢n obligatoria para todos los miembros
de una sociedad. Lo que la distingue no es su mayor o menor frecuencia, es su
virtud imperativa. No representa simplemente lo que se hace generalmente,
sino también lo que debe hacerse. Es una regla a la que cada uno estd obligado
a obedecer y que esta colocada bajo la autoridad de alguna sancion. La existen-
cia de una sancion: tal es ¢l criterio que impide confundir la costumbre con
simples hdbitos. Henos aqui pues en posesion de hechos definidos, ficilmente
reconocibles, andlogos a los que estudian las ciencias de la naturaleza. Al mis-
mo tiempo, vemos en qué medida y a condicién de qué podemos utilizar esos
hechos particulares de los que hablaba hace un momento para hacerles ver su
insuficiencia. Ellos no pueden demostrar por si solos que una costumbre existe.
Pero pueden contribuir a establecer que no existe o que esta cambiando. Si en
un pafs, a través de actos particulares, se incumple libre y abiertamente una cos-
tumbre conocida, es que ésta tiende a modificarse. Si estas derogaciones llegan
a la contradiccién es porque la costumbre ha desaparecido o nunca existié. Pero
si en ese caso estos hechos tienen alguna autoridad, no es a ellos a quienes se la
deben. Es su relacion con la costumbre, hecho colectivo de primer orden, la que
manifiesta su alcance social y hace ver en cllos algo mds que acontecimicntos de
la conciencia privada.

En lo que precede me servi casi inicamente de la palabra costumbres por-
que esta expresion es la que mejor designa en su generalidad todo el orden de
fenémenos de los que hablamos. Ademas, se puede decir que en un principio
no existen précticas obligatorias fuera de las que la costumbre prcscribc. Pero
con ¢l tiempo esta masa de maximas imperativas, tan considerable en las
sociedades primitivas, se escinde en dos partes. Mientras unas atin acentdan
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la forma un poco difusa que ya tenia la costumbre y devienen reglas morales
que no tienen otra sancion que la opinién pﬁblica —que €5 un poco vaga—,
por ¢l contrario, las otras se fijan, se cristalizan por asi decir, y devienen el
derecho positivo, cuya autoridad publica asegura ¢l respeto a través de san-
ciones precisas y materiales. Como el derecho presenta en un grado mas alto
ese cardcter objetivo que constituye el signo distintivo de la costumbre, como
tiene una forma mads netamente irrevocable, constituye un documento en
general mas preciado. Pero si convienc solo servirse de las reglas morales con
prudcncia porque poseen un aspecto mds impreciso y escurridizo, cuando es-
tan bien establecidas pueden proporcionar informacién muy util. Es asi como
gracias a las formulas de salutacién que emplean en sus relaciones cotidianas
los miembros de ciertas familias de Asia, América y Australia, Morgan pudo
reconstituir ¢l tipo del clan exogimico.

Por otro lado, por mds circunspectos que scamos en la cleccion de nues-
tros materiales, no hay que temer que nos falten: la calidad escascard mds que
la cantidad. Los hallaremos ya sca reunidos o dispersos en una multitud de
obras entre las cuales, como lo constato con tristeza, muy pocas estdn escritas
en francés. Diferentes sociélogos ya han ensayado varios estudios de conjunto
sobre la familia. Sin mencionar la tercera parte de la sociologia de Spencer,
que estd consagrada por entero a este tema pero de la que poco se puede ex-
tracr, tenemos en Francia Lévolution du mariage et de la famille, del doctor Le-
tourncau, obra rica en documentos pero desprovista de critica y de método;
en Alemania, Geschichte der Familie de Lippert,* y sobre todo el reciente libro
de Hellwald, Die Menschliche Familie,” que es, creo, el mejor en el género. Lo
que es por cierto mejor que esos estudios generales son los trabajos que nos
han aportado los ctnélogos ¢ historiadores sobre puntos particulares de la
historia de la familia. Son demasiado numerosos como para que pucda darles
una bibliografia completa. S6lo puedo recordar rapidamente los nombres mis
importantes. Sobre los origenes y las formas simples de la familia tenemos la
obra de Giraud Teulon (Les origines du mariage et de la famille);* los diferentes
libros de Herman Post;” Anthropologie der Naturvoelker, de Waitz,* en la que

4. Lippert, Julius: Die Geschichte der Familie, Stuttgart, Enke, 1884, p. 259,

5. Hellwald, Friedrich von: Die menschliche Familie, Leipzig, Gunther, 1889, p. 597. No pode-
mos mas que mencionar el libro de Wilcken, Over de verwandschaft en het Hiewelijhs en Evfrecht
by de volken van het maleische Ras, que no hemos podido leer. S6lo lo conocemos a través de

Hellwald, que le hace el mayor de los elogios.
6. Teulon, A.: Les origines du mariage et de la famille, Geneve, Paris, Fisch Wild, 1884, p. 325.
7. Especialmente Post, Herman: Geschrechtsgenossenschafi der Urzeit, Oldenburg, 1875, p. 122.

8. Waitz, Theodor: Anthropologie der Naturvoelker, Leipzig, Fleischer, 1860.
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se encuentra un excelente resumen de todos los relatos de viajeros sobre la
familia en los pucblos salvajcs. Sobre la familia materna en particular, tene-
mos Mutterrecht y Antiquarische Briefe, de Bachofen;” sobre la familia exo-
gdmica, los trabajos de Lubbock,' Mac Lennan'' y sobre todo de Morgan'*
y de Fison y Howit.”” No hay necesidad de recordarles los estudios sobre la
familia romana de Rossbach,' Fustel de Coulanges, Voigt,"” Bernhoft, etc.
Sobre la familia aria en general, la obra de Hearn The Aryan household;'* los
estudios de Sumner Maine. Sobre la familia germanica, disponemos de una
abundante literatura cuyos principales monumentos son las investigaciones
de Friedberg,'” Sohm,"® Habicht'” sobre ¢l matrimonio, de Dargun sobre las
huellas del matriarcado en el derecho germadnico,™ el derecho real conyugal
de Schroeder,® Lhistoire de la tutelle de Rive,” etc. Sobre la familia oriental
hay un pequeno trabajo de Bergel sobre el matrimonio entre los judios,* una

9. Bachofen, Johann Jakob: Das Mutterrecht: eine Untersuchung iiber die Gynaikokratie der alten
Welt nach ibrer rw'z:giﬁsm wnd rechtlichen Natur, Stuttgart, Verlag von Krais und Hoffmann, 1861,
y Antiquarische Briefe vornemlich zur Kenntniss der dltesten Wmandncbaﬁsbcgrﬁ, Strassburg,
Triibner, 1880, p. 278.

10. Lubbock, John: Origines de la civilisation, Paris, Germer Bailliere, 1873 [trad. cast.: Los origenes
de la civilizacion y la condicion primitiva del hombre, Barcelona, Editorial Alta Fulla, 1987.

11. Mac Lennan, John Ferguson, Studies in ancient bistory, Londres, 18806, p. 387.
12. Morgan, Lewis Henry: Ancient society, Londres, 1887, p. 560.

13. Fison, Lorimer y Howitr, William: Ramilarei and Kurnai, Melbourne, Robertson, 1880,
p- 372 [reeditado en 1991 por Canberra, Australian Institute of Aboriginal and Torres Strait
Islander Studies].

14. Rossbach, August: Untersuchungen iiber die roemische Ebe, Stuttgare, 1853,

15. Moritz, Voigt: Die XII Tafeln: Das Civil- und Criminal-recht der XIT T?aﬁ'fn, A.G, Liebeskind,
1883, passim.

16. Hearn, William Edward: 7he Aryan bousehold, Londres, Longmans Green and Co., 1879,
p. 494.

17. Friedberg, Emil: Das Rechr der Ebeschliessung in seiner geschichtlichen Entwicklung, Lei-
pzig, 18063.

18. Sohm, Rudolph: Tranung und Vw!obrmg, Weimar, 1876.
19. Habicht: Die altdeutsche Vfrfabfmg in ibrem Verbeeltnisse zu dem Mundium, Lena, 1879,

20. Dargun, Lothar: Mutterrecht und Raubebe und ibve Reste im Germanischen Recht und Leben,
Breslau, 1883,

21. Schréeder, Richard: Geschichte des ehelichen Giiterrechts in Deutschland, Stettin, L. Saunier,
1863-1874.

22. Rive: Geschichte der dentschen Vermundschaft Braunschweig, 1866-1875.
23. Bergel, Josef: Die Ebe-verhiltnisse der alten Juden. Leipzig, 1881.
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obra de Vincenti sobre el matrimonio en el Islam;* sobre el derecho domés-
tico de los chinos, el catélogo de Plach,” etc.

Sin embargo, la regla que acabamos de postular no deja de presentar incon-
venientes. El derecho y las reglas morales solo expresan los cambios sociales ya
establecidos y consolidados; nada nos ensefian en consecuencia sobre los fené-
menos que atn no alcanzaron o que no deben alcanzar ese grado de cristaliza-
ci6n, es decir, que no determinan modificaciones de estructura. Ahora bien, en-
tre los que de este modo permanccen en estado fluido, por asi decir, hay algunos
muy importantes. Ustedes saben, en efecto, que en los seres superiores, y sobre
todo en las sociedades, la relacion entre el 6rgano y la funcién no tiene nada de
rigido y que una puede cambiar sin que ¢l otro lo haga al mismo tiempo. Es asi
como una institucion juridica puede sobrevivir mucho tiempo a sus razones de
existencia; permanece idéntica a sf misma aunque los fenémenos sociales que
envuclve se hayan modificado. Encontramos, por cjemplo, en ciertas sociedades
un sistema de parentesco y un derecho sucesorio que ya no concucrdan para
nada con ¢l estado real de la familia. Es un legado del pasado que persiste por
la sola fuerza del habito y nos vela el presente. Hay pues ciertos fenémenos que
nos exponemos a percibir sélo mucho tiempo después de que se hayan produ-
cido, o incluso a dejarlos completamente inadvertidos. Pero por muy real que
sea este inconveniente, no debe hacernos renunciar al método de prudcncia
que recomendaba hace un instante, ya que es mucho mejor desatender algunos
hechos que emplear hechos dudosos. Ademds, llegard un momento en ¢l curso
en el que podremos corregir esta imperfeccion de nuestro método; serd cuando
lleguemos a la familia contempordnea. En ese caso, gracias a la demografia po-
dremos aprchender con seguridad los fenémenos de la vida doméstica, incluso
aunque no hayan adquirido una forma juridica. La demografia logra en efecto
expresar en cl dia a dfa los movimientos de la vida colectiva. Un observador
aislado nunca percibe mds que una porcion restringida del horizonte social: la
demografia abarca la sociedad en su conjunto. Siempre habia que temer que el
primero, al mezclar sus impresiones con la realidad, la desfigurara: la estadistica
nos pone en presencia de cifras impersonales. No s6lo esas cifras traducen de
manera auténtica y objctiva los fenémenos sociales, sino que también los tradu-
cen mejor porque vuelven pcrccptibles sus variaciones cuantitativas y permiten
su medicion. Entonces, cuando estudiemos la familia europea de hoy en dia,
sacaremos partido no sélo del derecho y las reglas morales, sino también de
las indicaciones de la demografia. Para ello recurriré sobre todo a trabajos del
doctor Bertillon que encontrarin dispersos en el Dictionnaire encyclopédique des

24, Vincenti, C. Von: Die Ebe im Iilam, Wien, 1876.
25. Plath: Uber die biusliche Verbilmisse dev alten Chinesen, 1863.
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sciences médicales y en los Annales de démographie internationale; intentaré no
obstante completarlos con préstamos de demégrafos extranjeros.

El derecho, las reglas morales tal como nos las hacen conocer la etnogra-
fia y la historia, en fin, la demografia de la familia, tal es la triple fuente en la
que buscaremos el material de nuestras inducciones. Estudiaremos, segtin este
método, no una o dos familias tomadas como ejemplos, sino la mayor canti-
dad posible: no desatenderemos ninguna sobre las cuales podamos procurarnos
informacion digna de fe. Las ordenaremos en grupos segtin los parccidos y las
diferencias que nos presenten. Finalmente, para explicar las principales carac-
teristicas de cada uno de los géneros que asi habremos constituido, compara-
remos las condiciones en las que se produjeron y se desarrollaron las diferentes
especies que éste comprende. Esta serd la parte mds dificil de nuestra tarea y en
la que debemos esperar inevitables fracasos.

No necesito decirles que abordaremos estas investigaciones con un senti-
miento profundo de la complejidad del tema. Pero al mismo tiempo no olvi-
daremos que estamos en presencia de fendmenos naturales, y por consiguiente
sometidos a leyes. Nos esforzaremos de este modo por evitar cuanto sea posible
el doble peligro al que se halla expuesta toda teoria de la familia. En efecto, a
los autores que han tratado esta cuestion a menudo les sucedi6 que pecaron por
exceso de simplismo al querer explicar todo a través de un solo principio, o bien
renunciaron a toda sistematizacion, bajo pretexto de que esa masa de hechos
heterogéncos no podia servir de material para generalizaciones cientificas: lo
que seria igual que admitir que hay un mundo en el mundo donde no reinaria
la ley de la causalidad, es decir, equivaldria a postular un milagro. En cuanto a
nosotros, al excluir toda explicacion simple, toda clasificacion lineal y geomé-
trica, sostendremos que hay, en esta parte de la naturaleza como en todas las
otras, un orden, pero de gran complejidad. Procuraremos encontrar sus lincas
principales, s decir, sistematizar todos esos hechos, pero sin confundirlos arti-
ficialmente. Nos dedicaremos a descubrir sus relaciones, siempre respetando las
diferencias que los separan.

Existe otro sentimiento que hay que aportar a estos estudios con una
necesidad no menor: una perfecta serenidad. Hay que liberar nuestro espiritu
tanto del prejuicio optimista como del prejuicio pesimista. Estas cuestiones
nos tocan de tan cerca que no podemos abstenernos de mezclar nuestras pa-
siones. Unos van a buscar en las familias de antano modelos que nos propo-
nen imitar: es eso lo que hace Le Play en particular con la familia patriarcal.
El objetivo de los otros es, por el contrario, destacar la superioridad del tipo
actual y vanagloriarnos de nuestro progreso. Asimismo, nos pintan el pasado
con los colores mds sombrios; no tienen suficiente compasion por nuestros
desgraciados ancestros. Nosotros sabemos que si los tomamos al pic de la
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letra, las palabras superior ¢ inferior no tienen sentido desde el punto de vista
cientifico: es una idea sobre la que insisti largamcnte el ano pasado. Para la
ciencia los seres no estdn unos por encima de otros; solo son diferentes porque
los medios difieren. No hay una manera de ser y de vivir que sea la mejor para
todos, excluyendo cualquier otra, y por consiguiente no es posible clasificarlas
jerdrquicamente segln se alejen o se acerquen a ese ideal tnico. Pero el ideal
para cada uno es vivir en armonia con sus condiciones de existencia. Ahora
bien, esa correspondencia se encuentra igualmente en todos los grados de la
realidad. Lo que es bueno para unos no lo es necesariamente para los otros.
Jamads perdamos ese principio de vista. La familia de hoy no es ni mds ni me-
nos perfecta que la de antano: es diferente porque las circunstancias lo son.
Es mads compleja porque los medios en los que vive son mds complejos; eso
es todo. El cientifico estudiard pues cada tipo en si mismo y su tnica preocu-
pacion sera buscar la relacion existente entre las caracteristicas constitutivas
de ese tipo y las circunstancias que lo rodean. He aqui como nos serd posible
realizar nuestras investigaciones con la curiosidad imparcial que ¢l naturalista
o ¢l fisico aportan a las suyas.

La utilidad que este tema puede presentar para cada uno de ustedes se des-
prende de todo lo que precede.

Un estudiante de filosofia de la facultad con el que un dia hablaba sobre ¢l
curso que voy a impartir me preguntaba si no lo terminarfa con un ensayo de
moral doméstica. La moral doméstica no llcgard al fin del curso, pero porque
clla s su trama; ella es el curso mismo. ;Qué es en efecto una moral doméstica
si no la descripcion y la explicacién de la familia bajo la forma mads perfecta, es
decir, la mds reciente que haya alcanzado? Y por otro lado, ;como explicar el
tipo actual si no se conocen los otros y si no se los compara con ellos? Ahora
bien, es precisamente este trabajo el que haremos este ano. Pero, se dice, la
moral es un arte tanto como una ciencia: no puede pues limitarse a explicar
el presente, sino que debe, anticip:indose al futuro, ofrecernos un ideal que
conmueva nuestras voluntades. Eso seria bueno. Pero el arte, cuando no es
puramente empirico, es la puesta en practica de una ciencia. El arte mejora la
realidad, pero para corregirla, hay que conocerla. Para que la moral pueda as-
pirar a perfeccionar las reglas morales, es preciso que se haga la ciencia de estas
tltimas. De lo contrario el ideal que ella construiria s6lo podria ser una obra
de fantasia poética, una concepcion completamente subjetiva que jamds podria
pasar por los hechos puesto que no tendria relacion con ellos. En una palabra,
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el arte metddico de la moral no es posible si la ciencia de la moral no esta sufi-
cientemente adelantada.

Los estudiantes de filosofia no podrian pues desentenderse de los esfuerzos
que hacemos aqui para llevar la moral al estado de ciencia positiva, y por con-
siguiente no tengo que demostrarles que este curso les es necesario, que come-
terian un grave error si vieran en ¢l una ensefanza subrogatoria y de lujﬂ. Diria
incluso que hay en seguirlo un interés no solamente cientifico sino también
préctico y estrictamente profcsional. Ustedes estan destinados a ensefar, unos
antes, otros después, filosofia en nuestros liceos. ;Y entonces recuerden un poco
cuando cran alumnos! ;Es muy exagerado decir que de todas las partes del curso
no habia generalmente ninguna que pareciera tan monétona, tan aburrida para
maestros y alumnos como la moral, y sobre todo la moral prictica? Efectiva-
mente, tal como es ensefiada a menudo, es una suerte de catequismo raciona-
lista que no puede suscitar mucho interés, ya que se sabe de antemano todo lo
que cncicrra. Todas las deducciones destinadas a demostrar al joven que es su
deber amar a su familia y a su patria son muy poco ttiles desde ¢l punto de vista
practico y muy poco apropiadas para despertar la curiosidad del alumno. Ade-
mas, dudo mucho de que la moral denominada tedrica tenga mucho mas éxito,
ya que los intentos de sintesis que contiene son tan diversos y contradictorios
que cualquier alumno sensato, a menos que tenga en la palabra de su maestro
una conflanza que no es gran aliada del espiritu critico, comprenderd que a su
edad no puede pronunciarse sobre cuestiones por las que los grandes espiritus
se han dividido. Ademds, para que una generalizacién logre interesar es preciso
que se sientan circular en ella los hechos que se supone que resume, que uno
se dé cuenta de que ha estado en contacto con ellos y encuentre alli su marca.
Ahora bien, todos estos sistemas estan tan alcjados de la realidad, son tan pobres
y clla tan rica, cllos tan simples y ella tan compleja, que parccen pertenccer a un
mundo completamente diferente. ;Qué relacion hay entre las reglas juridicas y
morales que presiden a las relaciones conyugales, por ejemplo, y el imperativo
categorico o la ley de la utilidad?; ya que no distingo entre todas esas tenrtativas
de explicacién sumaria.

¢Quicren que la moral no interese menos a sus alumnos que la psicologia?
Enriquezcan vuestra enscfianza de hechos. No se contenten con excitar sus cs-
piritus suscitando preguntas ante ellos. Enséfienles cosas. Aprovechen la moral
practica —conservo intencionalmente las expresiones del programa, por defec-
tuosas que sean— para mostrarles un poco qué es el derecho, las reglas morales;
que no son sistemas légicamente unidos de maximas abstractas, sino fendéme-
nos org{micos que han vivido de la vida misma de las sociedades, y hagan esta
demostracion no de una mancra general y vaga, sino a propésito de hechos parti-
culares y concretos. Por cjemplo, cuando les expliquen la familia, coloquen ante
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sus ojos, al lado del tipo actual que creen tinico en el mundo, algunos de los que
les voy a hablar este afio a fin de que tengan una idea mas exacta del primero. Sin
entrar en detalles que no serfan aconscjables, no se atengan a puras gencralidades;
clijan algunas de las relaciones mds caracteristicas de la vida doméstica y hablen de
ellas con precision. Diganles por ejemplo algunas palabras sobre el derecho suceso-
rio actual y sus causas, la naturaleza del lazo conyugal y la intervencion del Estado
en la familia y su objetivo. Comparaciones entre el estado presente de esas rela-
ciones y su estado anterior en las otras especies familiares les facilitardn estas cor-
tas explicaciones. Procedan igual para la sociedad. No se contenten con dar a sus
alumnos una idea general sobre la naturaleza de los agregados sociales; muéstrenles
que hay especies diferentes de las que les mencionarin sus propiedades distintivas
a fin de que comprendan mejor las caracteristicas principales de las sociedades
contemporaneas. ;Les hablan del suicidio? Algunas cifras bien escogidas sobre las
relaciones entre este fendmeno moérbido y el estado civil, las condiciones sociales,
la situacion de la sociedad ambiente no tomardn mds tiempo y serin infinitamente
mds instructivas que la disertacion tradicional sobre la legitimidad o ilegitimidad
del suicidio y servirin mds para resolver esta cuestion. ;Se trata de la conciencia
moral? En lugar de retomar desde el principio la descripcién literaria del remordi-
miento y la satisfaccion interior, comparen la conciencia moral del europeo normal
de hoy en dia con las del salvajc, el enfermo, el criminal. Sin duda, si se sigue este
método la moral teorica picrde la importancia capital que tenia hasta aqui en el
curso, pero al proceder asi ustedes no hardn mds que seguir un cjemplo de la mas
alta autoridad. En un compendio de filosofia destinado a la ensenanza, Janet ha
llegado a tratar la moral prictica antes que la moral tedrica. No les aconsejo pues
una innovacion subversiva; ademds, creo que en NUEStro curso de liceo conviene
s6lo innovar con mesura, y los cambios que les recomiendo pueden acomodarse
sin dificultad a la tradicion; crean, se lo ruego, en una experiencia personal. No
obstante, para que la moral presentada de este modo pueda mantener la atencion
es preciso que se diferencie de una pardfrasis de la prictica cotidiana; es necesario
que instruya a los alumnos, que encuentren alli hechos que ignoran. Ahora bien,
serd la sociologia la que les proporcionara estos hechos. Aquellos de ustedes que
hayan seguido este curso durante dos o tres anos sc llevaran de €l, creo, un niimero
respetable de documentos que luego serd ficil adecuar a la ensefanza.

Pero como ustedes saben, no me dirijo solamente a los filésofos. Creo que
en particular nuestro tema de este ano puede serles 1til a otros estudiantes y
especialmente a los historiadores. Les interesa no solo por los materiales que
emplearemos y que a menudo serdn tomados de la historia, sino sobre todo a
causa de los resultados a los que espero llegar.

Como lo hemos repetido con frecuencia, sélo se pueden explicar los hechos
particulares compardndolos entre cllos. Ahora bien, en la historia propiamente
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dicha, el campo de las comparaciones posibles es muy limitado. En efecto,
dado que ¢l historiador se rccluyc la mayor parte del tiempo en el estudio de un
tnico pucblo, sélo puede comparar entre ellos los hechos sociales que observa.
;Se trata, por ejemplo, de una institucién? Para ¢l solamente existe una forma
de entrever las condiciones de las que esta institucién depende: constatar las
variaciones por las cuales pasé sucesivamente en el pais que analiza y buscar
a continuacion cudles son los hechos concomitantes que variaron al mismo
tiempo y de la misma manera. Pero como los cambios que sufre una misma ins-
titucién durante su desarrollo no pueden ser muy numerosos, comparaciones
tan restringidas casi s6lo pueden dar resultados incompletos. Asimismo, otros
cientificos probaron otro método: ya no compararon los diversos momentos de
una misma institucién, sino instituciones andlogas consideradas en sociedades
diferentes de la misma familia; es eso lo que hicieron Fustel de Coulanges en
su Cité anrignef(’ y Sumner Maine en sus diferentes obras. Esas comparaciones
s6lo pueden ser realmente fecundas si se hacen sobre un amplio espectro. No
es confrontando dos o tres hechos del mismo género que se puede hacer teorfa.
Para dar cuenta de la familia romana hay que compararla no tinicamente con la
familia griega, sino con todas las familias del mismo tipo, e incluso las familias
de tipos diferentes pueden echar luz unas sobre otras. Desde este punto de vista,
no deben desatenderse las especies inferiores. Es asi como el derecho doméstico
de las tribus de Australia o América nos hard comprender mejor el de los roma-
nos. Ahora bien, ¢l historiador ha permanccido hasta aqui bastante ajeno a la
etnografia; incluso casi no sale de los pueblos clasicos. Por otro lado, no puede
hacer todo; no puede estudiar las sociedades particulares y confrontar a la vez
los resultados de esos estudios aislados. Corresponde a la sociologia proceder a
€sas comparaciones extendidas y €5 a traves de esto que le es util a la historia.
Verdn en cfecto como, a traves del empleo de este método, no solamente logra-
remos explicar de manera bastante satisfactoria, creo, cicrtas particularidades de
la familia romana, sino también podremos echar alguna luz sobre hechos mis
generales, como la patria potestad, la patria marital, etc.

Conozco la objeciéon que me espera. Se dice que no ha llegado el tiempo
para esas comparaciones, a las que se les reconocen por cierto sus ventajas, y se
aconseja a la ciencia social esperar que las historias particularcs se consumen.
Hacer depender la sociologia de tal condicion equivaldria a aplazarla indefini-
damente, ya que, hdgase lo que se haga, siempre hay en las ciencias historicas
demasiado lugar para conjeturas e interpretaciones personales como para que se
pueda esperar ver un dia un acuerdo definitivo sobre la historia, no digo de un
pais, sino de un tiempo. éNo se ve acaso todos los dias poner en tela de juicio

26. Coulanges, Fustel de: La cindad antigua, Madrid, Edaf, 1982 [n. de la ¢.].
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las verdades que se crefan mas establecidas?, y si nada es menos cientifico que
el escepticismo histérico, ;se pucdc cerrar los ojos ante estas polémicas siempre
renovadas? Parece que al hablar de este modo disminuyo yo mismo el crédito
de la sociologia, ya que clla necesita tanto de la historia. Esto no es asi, ya que
creo que los progresos de la sociologia tendrdn precisamente por efecto ayudar
a la historia a objetivarse mejor. Una vez mds, lo que la mantiene en el ambiro
de las simples verosimilitudes y de las puras posibilidades es precisamente la
escasez o la insuficiencia de las comparaciones que pucdc hacer. La sociologfa
las hace en su lugar. No impone al historiador los resultados generales a los que
llega; los somete a ¢l a fin de que los revise y los ponga nuevamente a prucba de
los hechos histéricos propiamente dichos. Un historiador eminente me decia
un dia: “No se puede ser historiador si uno no se especializa; pero no se es mis
historiador si uno se especializa”, y agregaba que no sabia como resolver esta
antinomia. C'No es la solucién reconocer que en el interés de la historia misma
deban constituirse dos ciencias independientes, pero siempre en contacto: una
que describicra las sociedades particulares y la otra que vinculara esas mono-
grafias dispersas? El sociélogo tomaria prestados del historiador los hechos que
necesita y los trataria seglin este método; luego, asi elaborados, los restituiria al
historiador, quien los controlaria de nuevo segtin sus propios principios. Nin-
guna de esas dos ciencias deberia pues cjercer supremacia sobre la otra, sino que
habria entre cllas una sucesion de acciones y reacciones hasta que el equilibrio,
es decir, el acuerdo, terminara por establecerse.

Esas explicaciones y teorias, que presentan para el historiador la ventaja de
satisfacer su curiosidad especulativa, presentan para el estudiante de derecho
un interés mds prictico. Le permiten comprender mejor la naturaleza de esas
instituciones jurfdicas en cuyo funcionamiento estd destinado a colaborar. Sin
duda, la préctica del derecho es esencialmente un arte, una cuestion de expe-
riencia. Pero todo arrte, que no €s una rutina, se apoya en una ciencia en la que
se inspira. Para el derecho, esta ciencia sélo puede ser la sociologia; ella es al
derecho lo que la fisiologia es a la medicina. Sin duda, nuestra ciencia es atin
demasiado joven para que pueda dirigir la evolucion de los hechos y nadie des-
confia mas que yo de esos ensayos de aplicacion prematuros. Creo sin embargo
que desde ahora ella cuenta con cierto nimero de verdades que pueden guiar al
jurista en su practica. Me parece imposible que el arte juridico no se modifique
seglin la idea que se tiene de la sociedad en general o de tal funcién social en
particular. Para utilizar bien las reglas tradicionales sobre la patria potestad o
el derecho sucesorio, jes pues indiferente conocer sus causas? Ahora bien, sélo
ha}f un medio para descubrirlas: practicar el método comparativo que vamos a
poner a prucba. Pero hay una parte del curso que tendra para el estudiante de
derecho un interés mds cercano atn, si es posible. Todo el mundo reconoce,
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creo, que el papel del juez no es aplicar mecdnicamente reglas generales a ca-
sos particulares, sino que tienc el deber de tener en cuenta los cambios que se
producen en la vida social para adecuar a cllos las formulas juridicas de manera
prudente y progresiva. Es asi como ¢l espiritu de una ley cambia aunque la letra
sea siempre la misma. Pero sélo se puede adaptar el derecho al estado presente
de la sociedad si se lo conoce, y lo mds seguro, naturalmente, es conocerlo no
por una intuicién subjetiva y vaga sino de una manera auténtica y precisa. Los
que estan cncargados de aplicar el derecho doméstico o de velar por su apli—
cacion necesitan saber cudl es la situacion actual de la familia, qué cambios se
han producido en clla, qué otros cambios se avecinan. Ahora bien, hacia el fin
del curso intentaré, como les dije, responder a algunas de estas preguntas por
medio de la demografia.

No necesito, por otra parte, insistir, ya que solo podria repetir a los estu-
diantes de derecho lo que muchos de sus maestros les dijeron con una compe-
tencia que yo no tengo. Pero crefa importante constatar una vez mds que esc
curso sc dirigfa a esta triple categoria de estudiantes porque me parcce que esta
simple observacién contiene la solucién mas natural a una cuestién sobre la que
querria decirles unas palabras para terminar.

Como saben, se ha discutido que este curso sea apropiado para una facultad
de letras y reiteradas veces la Facultad de Derecho lo reivindicé para ella. Comien-
zo por declarar que me alegro por esta reivindicacion. No podemos mds que estar
orgullosos de ver una facultad en la que el espiritu de prudencia y de circunspec-
ci6én es muy conocido siempre dispucsta a abrir sus puertas a esta ciencia recien
llegada. Es para la sociologia una consagraciéon que no me atrevia a esperar tan
pronto. ;Pero se sigue de ello que haya que privar a las facultades de letras de la
enschanza que sc les acaba de ser concedida, al menos a titulo de prucba?

Para defender esta tesis, se dijo que esas facultades vivian Gnicamente en ¢l
campo de la psicologia y que dejaban de estar en su lugar desde que abordaban
el mundo social. Esto equivale, sefiores, a ampliar desmesuradamente el ambito
de la psicologia. En realidad, el ser estudiado por la psicologia sélo es una abs-
traccion; no se lo puede analizar con profundidad y por completo sin encontrar
en él algo diferente de él mismo, a saber, la sociedad, que no solamente lo rodea,
sino que también lo penetra, y dela que es inseparablc. iHc aq_uf el tinico objeto
de estudio que se nos concederia! ;Pero los hechos historicos no son sociales en
primera instancia?, ;y no se puede decir, por otro lado, que nuestras faculta-
des practicamente son escuelas de ciencias histéricas? Ya que no solamente la
historia de las instituciones politicas se les ensefia aqui, sino también la de las
ideas, las literaturas, las lcnguas. Finalmente, d‘hay necesidad de recordar que la
moral ha permanecido como algo filosofico y que concicrne a la ciencia social?
No hablo de la religién porque todo el mundo nos cede su estudio. Si, pues, sc



100 EL ESTADO ¥ OTROS ENSAYOS

quisiera discutir con rigurosidad, no seria dificil demostrar que es aqui donde
se encuentra el centro de gravedad de las ciencias sociales.

Pero no vengo a defender esta solucion extrema. Me parece solamente que
esta ensefianza no estd fuera de lugar en una facultad de letras, puesto que sc
dirige a numerosos estudiantes de esta facultad. Reconozco por cierto que no
lo estarfa mds en una escuela de derecho, puesto que, segtin la opinion de todo
el mundo, es 1til para sus estudiantes. No reivindico pues para nosotros el be-
neficio exclusivo de la sociologia. Desco, por ¢l contrario, que cursos analogos
se funden en otras partes, ya que el hecho de que los mismos problemas scan
estudiados desde puntos de vista diferentes solo puede reportar ventajas para la
ciencia. Pido solamente que se nos trate con el mismo liberalismo.

Dicho esto, sefores, debo admitir que la cuestion no me apasiona. Las
ciencias sociales son muy recientes, estan recién organiza’mdose, no se puede
contar con que cllas se adapten exactamente a los vicjos marcos administrativos
que nos legd la Edad Media. Todo acuerdo serd pues un compromiso que no
podra satisfacer a todo el mundo. ;Qué importa, por cierto? Los estudiantes de
la facultad de derecho ;no se sienten aqui como en su casa, como nosotros nos
sentimos en la nuestra cuando vamos a visitarlos? Por mucho que haga, esos pe-
quenos problemas constitucionales me son bastante indiferentes. Lo esencial en
todas las cosas no es imprimir a la vida un curso determinado, sino suscitarla.
Alli donde existe, déjenla fluir en libertad, clla sabrd bien hacerse por si sola un
cauce. Lo importante no es que este curso tenga lugar aqui o alli, sino que sc
haga y que viva. En Alemania, la economia politica estd vinculada, no se sabe
por qué, a la facultad de filosofia, y sin embargo ustedes saben qué papel desem-
pefid la escuela econémica alemana. Finalizo, pues, expresando el deseo de que
no se prolonguc este debate. No dig0 que haya sido inurtil suscitarlo; no creo
que sca bueno hacerlo durar indefinidamente, y es a los amigos de la sociologia
a quienes dirijo particularmcntc esta sﬁplica. Demasiada insistencia terminaria
por hacer creer a los escépticos que la ciencia social cambiaria de naturaleza al
cambiar de domicilio, lo que no favoreceria a la confianza depositada en ella y
que ademds no es el parecer de nadie. Mis alla de algunos progresos, en Francia
todavia no somos muchos en creer que el porvenir de las ciencias politicas y
morales consista en accrcarse a sus mayores, las ciencias naturales; no somos su-
ficientes, digo, para que sca sensato dividir desde ahora nuestras fuerzas. No nos
preocupemos en exceso de detalles de organizacion que el futuro resolvera por si
mismo; ocupémonos de los mds urgente y, puesto que tenemos efectivamente la
misma meta, unamos nuestros esfuerzos para trabajar en comuin.



La familia conyugal

lamo por este nombre a la familia tal como estd constituida en las socic-

dades descendientes de las sociedades germanicas, es decir, en los pueblos
mas civilizados de la Europa moderna. Voy a describir sus caracteristicas mas
esenciales, tal como se desprendieron de una larga evolucién para fijarse en
nuestro Cédigo Civil.

La familia conyugal resulta de una contraccién de la familia paterna.’ Esta
comprendia al padre, la madre y a todas las gencraciones que provenian de
cllos, salvo las hijas y sus descendientes. La familia conyugal no comprende
mas que el marido, la mujer y los nifios menores y solteros. Entre los miembros
del grupo asi constituido hay cn cfecto relaciones de parentesco totalmente
caracteristicas, que solo existen entre cllos y dentro de los limites en los que
se extiende la patria potestad. El padre es responsable de alimentar al hijo y
de asegurarle su educacion hasta la mayoria de edad. Pero a cambio el hijo es
colocado bajo la dependencia del padre; no dispone ni de su persona ni de su
fortuna, de las que goza el padre. No tiene responsabilidad social. Esta corres-
ponde al padre. Pero cuando el hijo ya es mayor de cdad para casarse —ya que
la mayorfa de edad civil de veintitin anos lo coloca bajo tutela del padrc en lo
que respecta al matrimonio—, o bien desde que, en cualquier momento, ¢l hijo
estd legitimamente casado, todas las relaciones se acaban. El hijo tiene en ade-
lante personalidad propia, intereses distintos, responsabilidad personal. Puede
sin duda seguir viviendo bajo el techo del padre, pero su presencia sélo es un
hecho material o puramente moral; ya no posce ninguna de las consecuencias

1. La leccion anterior habia estado referida a la familia paterna. Es el nombre que Durkheim daba
a las instituciones domésticas de los pueblos germdnicos y que distinguia enérgicamente de las de
la familia patriarcal romana. La principal diferencia consistia en la absolura y excesiva concentra-
cién del poder en Roma, de la patria potestas en las manos del pater familias; los derechos del
hijo, de la mujer, y sobre todo de los padres por linea materna, eran por el contrario caracteristicas

de la familia paternal (Marcel Mauss).
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juridicas que tenia en la familia paterna.” Por otra parte, generalmente la coha-
bitacion cesa incluso antes de la mayoria de edad. En todo caso, una vez que ¢l
hijo se ha casado, la regla es que ¢l forma un hogar independiente. Sin duda,
sigue estando vinculado a sus padres; les debe alimentos en caso de enfermedad
¥, a la inversa, tiene derecho a una porcién determinada de la riqueza familiar,
ya que no puede [segiin el derecho francés] ser desheredado totalmente. Estas
son las tinicas obligaciones juridicas que sobreviven [a las formas de familia
anteriores], ¢ incluso la segunda parece destinada a desaparecer. No hay alli lazo
que recuerde ese estado de dependencia perpetua que constituia la base de la
familia paternal y de la familia patriarcal. Estamos pues en presencia de un tipo
familiar nuevo. Dado que sus tnicos elementos permanentes son el marido y la
mujer, puesto que todos los hijos se van tarde o temprano de la casa [paternal,
propongo llamarla familia conyugal.

En lo que respecta a la organizacién interior de esta familia, lo que pre-
senta de novedoso es una desestabilizacion del viejo comunismo familiar
como hasta ahora no encontramos cjemplo;® en cfecto, ¢l comunismo siguié
siendo la base de todas las sociedades domésticas, salvo tal vez de la familia
patriarcal. En esta ultima, la situacion preponderante conseguida por el pa-
dre* habia hecho mella en el caricter comunitario de la asociacién familiar.
Pero falta para que esta caracteristica desparezca por completo. En definitiva,
la patria potestad deriva de una transformacién del antiguo comunismo; es el
comunismo que ya no tiene por sustrato la familia —[que vive] ella misma de
manera indivisa— sino la persona del padre. Asimismo, la sociedad doméstica
forma alli un todo en el que las partes ya no tienen una individualidad defi-
nida.” No ocurre lo mismo en la sociedad conyugal. Cada uno de los miem-
bros que la componen tiene su individualidad, su esfera de accién propia.
Incluso el hijo menor tiene la suya, aunque est¢ subordinada a la del padre,
como consccuencia de su menor desarrollo. El hijo puede tener su riqueza
propia hasta los dieciocho afnos y, es verdad, el padre dispone de ella, pero ese
usufructo conlleva ciertas obligaciones hacia el hijo (ver art. 385, C. c.). El
menor puede incluso poseer bienes que son sustraidos a esta carga; se trata de
los que adq_uirié gracias a un trabajo personal y de los que recibié a condicién
de que sus padres no dispusicran de ellos (art. 387, C. ¢.). Finalmente, en lo

2. Responsabilidad colectiva, etc. (Marcel Mauss).
3. Hasta este tipo de familia (Marcel Mauss).
4. Aqui, Durkheim hace alusion al derecho de testamento y al derecho de venta (Marcel Mauss).

5. Durkheim habia demostrado con creces el hecho de que la familia patriarcal, en particular
la romana, era una concentracién en la persona del parer familias, de los derechos del antiguo

grupo de agnados indivisos (Marcel Mauss).
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que respecta a las relaciones personales, los derechos disciplinarios del padre
sobre la persona del menor estan estrictamente limitados. Todo lo que queda
del antiguo comunismo es, con ¢l derecho de usufructo de los padres sobre
los bienes del hijo menor de dieciséis anos, ¢l derecho por cierto limitado que
tiene el descendiente sobre los bienes del ascendiente como consecuencia de
las restricciones aplicadas al derecho de testamento.

Pero lo mds nuevo y mds distintivo de ese tipo familiar es la intervencion
siempre creciente del Estado en la vida interior de la familia. Se pucdc decir
que ¢l Estado se ha vuclto un factor de la vida doméstica. Es a través de su
intermediario que ejerce el derecho de correccion del padre cuando sobrepasa
ciertos limites. Es el Estado el que, en la persona del magistrado, preside los
consejos de familia; el que toma bajo su proteccion al menor huérfano hasta
que ¢l tutor es designado; el que decreta y a veces solicita la interdiccion del
adulto. Una lcy reciente incluso autoriza al tribunal a pronunciar, en ciertos
casos, la destitucion de la patria potestad. Pero hay un hecho que demuestra
mejor que cualquicr otro cudn grande es la transformacion que experimenté
la familia en esas condiciones. La familia conyugal no hubiera podido nacer
ni de la familia patriarcal, [ni aun de la familia paternal o de la mezcla de dos
tipos de familia, sin la intervencion de ese nuevo factor, el Estado].® Hasta
el presente los lazos de parentesco podian siempre ser interrumpidos, ya sea
por uno de los padres...” que queria salir de su familia, ya sea por el padre del
que dependia. El primer caso es el de la familia agndtica,® [y también] el de
la familia paternal;” el segundo [caso] s6lo se presenta en la familia patriarcal.
Con la familia conyugal los lazos de parentesco se han vuelto completamente
indisolubles. El Estado, al colocarlos bajo su garantia, quité a los particulares
cl derecho de romperlos.

Tal es la zona central de la familia moderna.'® Pero esta zona central esta
rodeada de otras zonas secundarias que la completan. Estas —aqui como en

6. Agrego estas dos porciones de frase siguiendo viejas notas tomadas en este curso y el contexto.
En el manuscrito la frase solo aparece en el margen (Marcel Mauss).

7. Mismo (7). Palabra ilegible, pero intril (Marcel Mauss).

8. La familia agnatica es aquella constituida por medio de la filiacion patrilineal [n. de la. ¢.].

9. Durkheim hace aqui alusion a una de las clases precedentes, en la que oponia la emancipacion

de las leyes barbaras a la expulsion de la familia patriarcal, que en Grecia y en Roma rompia los

lazos de agnacion (Marcel Mauss).

10. La palabra “zona” es empleada por Durkheim para designar los circulos de parentesco mas

o menos cercanos; forma parte de su nomenclatura general, por lo demas suficientemente clara

(Marcel Mauss).
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otras partes—'' no son mds que los tipos familiares anteriores que han descen-
dido, por asi decir, un grado. Existe en principio el grupo formado por los
ascendientes y los descendientes: abuclo, abucla, padre, madre, hermanos y
hermanas, y los ascendientes, es decir, la antigua familia paternal, que sc vio
disminuida del primer rango al segundo. El grupo asi constituido conservé
en nuestro derecho una fisonomia bastante particular. En el caso en que un
hombre muera sin dejar descendiente, su fortuna es compartida entre sus
padres y sus hermanos y hermanas, o los descendicentes de éstos. Finalmente,
mds alld de la familia paternal, se encuentra la familia cogndtica,' es decir,
¢l conjunto de todos los colaterales diferentes de los que acabamos de men-
cionar, pero mds disminuido y debilitado atin que en la familia paternal. En
ésta los colaterales, aun hasta el sexto y séptimo grados, y a veces mds, tenfan
todavia deberes y derechos domésticos muy importantes. Vimos ejemplos la
tltima vez."” En adelante, su rol en la familia es casi nulo; practicamente s6lo
subsiste un derecho eventual a la herencia, derecho que puede ser reducido a
la nada como consccuencia de la libertad de testamentar en caso de que no
haya descendientes ni ascendientes. Por primera vez, del clan no quedan mis
huellas (la individualidad de las dos zonas secundarias parece ya no ser tan
definida como en los tipos anteriores)."

11. Al igual que la fratria subsiste junto al clan, el clan junto a la familia uterina o masculina, o

agnatica; la familia agnatica junto a la familia parriarcal, etc. (Marcel Mauss).

12, Durkheim, en una clase anterior, al analizar la familia paternal germanica, habia mostrado
que por primera vez en la historia de las instituciones domésticas las dos descendencias, materna
y paterna, habian sido equiparadas. El tio paterno y el tio materno, el sobrino uterino y el mas-
culino tienen los mismos derechos. “Esta es la razén por la cual —decia— propongo llamar familia
cogndrica a la familia colateral asi constituida...”, y citaba: “La Sippe, dice Heusler, es absolura-
mente cogndrtica. De este modo, la parentela [traduccion latina de la palabra Sippe] de la ley salica
designa a los padres descendientes de ambos lados, parentes tam de patre quam de matre (titulo
42)..., etc.” (Huesler, Andreas, Institutionen des deutschen Privatrechts, vol. II, p. 172) (Marcel

Mauss). Veéase LAnnée sociologicue, 7, p. 429.

13. Durkheim recuerda aqui lo que dijo para mostrar la extension del parentesco por linea ute-
rina: los hechos de responsabilidad penal, Wergeld (Ley salica, titulo 88); los de la compra del
derecho a volver a casarse de la viuda, por parte del nuevo marido, al sobrino uterino de ésta, e
incluso, a falta de otros varios niveles, hasta al hijo de la prima materna (Ley silica, titulo 44), y
los otros rastros de la familia materna propiamente dicha (Marcel Mauss).

14. Esta frase estd entre paréntesis en el texto, y puede ser pasada por alto por los que no estan al
corriente de la nomenclatura de Durkheim y de la importancia que atribuye al estudio de lo que
llama las zonas secundarias. QQue nos baste con explicar qué quiere decir que, mientras que hasta
aqui se tienen siempre, junto a la familia restringida, huellas claras de la gran familia y del clan,
con la familia conyugal moderna, por el contrario, ya ni siquiera se tienen claras huellas de la
familia cognatica, que ahora es concebida como una derivacion del parentesco conyugal, es decir,

de una tnica pareja originaria (Marcel Mauss).
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Ahora que conocemos el tltimo tipo familiar constituido, podemos echar
un vistazo al camino recorrido y tomar conciencia de los resultados que se des-
prenden de esta larga evolucion.

La ley de contraccion o de emergencia progresiva pudo ser verificada hasta
las tltimas consecuencias. Hemos visto emerger de la manera mds regular gru-
pos primitivos de los grupos cada vez mas restringidos, que tienden a absorber
la vida familiar entera.”” No sélo la regularidad de ese movimiento deriva de lo
que prccede, sino que también es ficil ver que esta vinculado a las condiciones
mas fundamentales del desarrollo histdrico. En efecto, el estudio de la familia
patriarcal nos ha mostrado que necesariamente la familia debe contracrse a me-
dida que el medio social con el que cada individuo estd en relaciones inmediatas
se extiende mas,'® ya que cuanto mds restringido €5, en mejores condiciones estd
de oponerse a que salgan a la luz divergencias particulares; en consecuencia, sélo
pucden manifestarse aquellas divergencias que son comunes a un niimero de
individuos suficientemente grande como para hacer cfecto de masa y triunfar
sobre la resistencia colectiva. En esas condiciones, sélo hay grandes sociedades
domésticas que pueden desprenderse de la sociedad politica. Por el contrario, a
medida que el medio se vuelve mds vasto, deja un juego mas libre a las divergen-
cias privadas y, por consiguiente, las que son comunes a un menor niimero de
individuos dejan de estar contenidas; pucdcn producirse y afirmarse. Al mismo
tiempo, por cicrto, en virtud de una ley general ya observada en biologia, las
diferencias de individuo a individuo se multdiplican s6lo por el hecho de que ¢l
medio estd mds extendido. Ahora bien, si existe un hecho que domine la histo-
ria, éste es la extension progresiva del medio social del que cada uno de nosotros
es solidario. Al régimen del pueblo lo sucede el de la polis; al medio formado por
la polis con los pueblos colocados bajo su dependencia lo suceden las naciones
que comprenden polis diferentes; a las naciones poco voluminosas atin, como
cran los pucblos germanicos, las suceden las vastas sociedades actuales. Al mis-

15. Es imposible resumir en una nota toda la teoria y sobre todo las pruebas de Durkheim: de
la contraccion progresiva del grupo politico-doméstico, del pasaje del clan exogamico amorfo,
vasto grupo de consanguineos, al clan diferenciado, a familias propiamente dichas, uterinas o
masculinas; de alli a la familia indivisa de agnados; a la familia patriarcal, paterna o maternal; a la
conyugal. El fenémeno de reduccion del nimero de miembros de la familia y de concentracion
de los lazos familiares es, segiin €l, el fenomeno dominante en la historia de las instituciones fa-
miliares; el lector puede remitirse a su resena sobre “Grosse, Ernest: Formen der Familie und die
Formen der Wirtschaft”, Année sociologique, 1898, vol. 1, pp. 326 y ss. (Marcel Mauss).

16. Durkheim hace alusion a su deduccion de la familia patriarcal, romana y china, que inter-
pretaba como una concentracion feudal de un grupo de agnados bajo un jefe de familia. Granert,
Marcel: Polygynie sororale, Paris, Leroux, 1920, ha puesto de manera admirable este hecho de

manifiesto con excelentes textos chinos (Marcel Mauss).
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mo tiempo, las diferentes partes de esas sociedades se han puesto en contacto
de manera cada vez mas estrecha como consecuencia de la multiplicacion y de
la rapidez creciente de las comunicaciones, cte.'”

Al tiempo que ¢l volumen se contrae, la constitucion de la familia se modifica.

El gran cambio que se ha producido desde ese punto de vista es la desesta-
bilizacién progresiva del comunismo familiar. Al principio, se extiende a todas
las relaciones de parentesco; todos los parientes viven en comin, poseen en
comun. Pero desde el momento en que se produce una primera disociacion en ¢l
seno de las masas amorfas originales, desde que las zonas secundarias aparecen, el
comunismo sc retira de éstas para concentrarse exclusivamente en la zona prima-
ria o central. Cuando del clan emerge la familia agndtica," el comunismo deja de
ser la base del clan; cuando de la familia agndtica se desprende la familia patriar-
cal, el comunismo deja de ser la base de la familia agndtica. Finalmente, poco a
poco es confinado al interior del circulo primario del parentesco. En la familia pa-
triarcal, ¢l padre de la familia se encuentra exento de €l, puesto que dispone libre
y personalmente del haber doméstico. En la familia paternal estd mds marcado,
porque el tipo familiar es de una especic inferior;" sin embargo, los miembros de
la familia pueden poseer una fortuna personal, si bien no pueden disponer de ella
o administrarla personalmente. Por tltimo, en la familia conyugal sélo quedan
Vestigios del comunismo familiar; el movimiento esta pues vinculado a las mismas
causas que lo preceden. Las mismas razones que tienen por efecto restringir pro-
gresivamente ¢l circulo familiar hacen también que la personalidad de los miem-
bros de la familia se desligue de ¢l cada vez mds. Cuanto mds se amplia el medio
social, menos —decimos— el desarrollo de las divergencias privadas es contenido.
Pero entre esas divergencias hay algunas que son especiales para cada individuo,
para cada miembro de la familia, e incluso ellas se vuelven siempre mas numero-
sas ¢ importantes a medida que el campo de las relaciones sociales se hace mas
vasto. Alli pues donde encuentran una débil resistencia es inevitable que estas
divergencias se produzcan por fuera, se acentien, se consoliden, y como son
el bien de la personalidad individual, ésta va necesariamente desarrollindose.
Cada uno adquiere en mayor medida su fisonomia propia, su manera personal
de sentir y de pensar; ahora bien, en esas condiciones el comunismo se vuelve

17. Aqui falta —asi como en mis notas del curso— una conclusién que evidentemente es ésta: “el

grupo familiar puede pues contraerse hasta el limite extremo” (Marcel Mauss).
18. Durkheim concibe aqui la familia agnarica indivisa (joint family de Summer Maine, zadruga
eslava, etc.) (Marcel Mauss).

19. Durkheim demostro en una leccion anterior que la familia paternal, germdnica, no supone la
familia agnatica indivisa, sino que ha salido directamente de la familia de descendencia uterina y

conserva de ella numerosas marcas (Marcel Mauss).
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cada vez mas imposible, ya que supone por el contrario la identidad, la fusién de
todas las conciencias en el seno de una misma conciencia comin que los abarca.
Se puede estar seguro de que esa desaparicion del comunismo que caracteriza
nuestro derecho doméstico no solo no es un accidente pasajero, sino que por
cl contrario se acentuard todavia mds, a menos que por una suerte de milagro
imprevisible y casi ininteligible las condiciones fundamentales que dominan la
evolucion social desde el origen no permanezcan iguales.

C‘La solidaridad doméstica resulta debilitada o reforzada por esos cambios?
Es muy dificil responder a esta pregunta. Por un lado, es mds fuerte porque
los lazos de parentesco son hoy indisolubles; pero por ¢l otro, las obligaciones
a las que da origen son menos numerosas y menos importantes. Lo que s
seguro es que se ha transformado; ella depende de dos factores: las personas y
las cosas. Dependemos de nuestra familia porque dependemos de las personas
que la componen, pero también porque no podemos prescindir de las cosas,
y bajo ¢l régimen del comunismo familiar es la familia quien las posce. De la
desestabilizacion del comunismo resulta que las cosas dejan cada vez mds de
ser un cimiento de la sociedad doméstica. La solidaridad doméstica se vuelve
completamente personal. S6lo estamos vinculados a nuestra familia porque asi
lo estamos a la persona de nuestro padre, nuestra madre, nuestra mujer, nues-
tros hijos. Esto era muy diferente antano, cuando los lazos que derivaban de las
cosas primaban por ¢l contrario sobre los que provenian de las personas, cuando
toda la organizacién familiar tenia ante todo por objeto mantener en la familia
los bienes domésticos, y cuando todas las consideraciones personales parecian
secundarias al lado de aquéllas.

Esto es a lo que tiende la familia. Pero si asi sucede, si las cosas poseidas en
comun dcjan de ser un factor de la vida doméstica, el derecho sucesorio ya no
tiene base. No es mds que ¢l comunismo familiar que se prolonga bajo el régi-
men de la propiedad personal. Si entonces el comunismo sc retira, si desaparece
de todas las zonas de la familia, ;c6mo podria mantenerse? De hecho, experi-
menta una regresion de la manera mas regular. En principio, corresponde de
forma imprescriptible a todos los parientes, incluso a los colaterales mas lejanos,
pero pronto el derecho de testamento aparece y lo paraliza en todo lo que con-
cierne a las zonas secundarias. El derecho de los colaterales a suceder al difunto
solo se ejerce si el difunto no opuso obstdculos a ello, y ¢l poder del que dispone
el individuo desde ese punto de vista se amplia cada dia mas. Finalmente, el
derecho de testamento penetra incluso en la zona central, en el grupo formado
por los padres y los hijos; el padre puede desheredar total® o parcialmente a sus

20. Aqui, segiin mis viejas notas del curso, Durkheim indicaba que los derechos anglosajones ya

admiten ese derecho absoluto de testamento (Marcel Mauss).
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hijos. No se puede dudar de que esta regresion esta destinada a perdurar. En-
tiendo por cllo que no solamente el derecho de testamento sera absoluto, sino
que llegard ¢l dia en que no estard permitido que un hombre deje, incluso por
via de testamento, su fortuna a sus descendientes, como no le estd permitido
[desde la Revolucion Francesa] dejarles sus funciones y dignidades. Ya que las
transmisiones testamentarias s6lo son la tltima forma y la mas reducida de la
transmision hereditaria. Desde hoy en dia hay valores de la mayor importancia
que ya no pueden ser transmitidos de ninguna manera hereditaria [se trata pre-
cisamente] de las funciones y las dignidades.?" Desde ahora hay toda una cate-
goria de trabajadores que ya no puede transmitir a sus hijos los resultados de su
trabajo: aquellos a quienes el trabajo no reporta mas que honor y consideracion,
sin fortuna. Es seguro que esta regla ird generalizindose cada vez mds, asi como
la transmisién hereditaria ird diferencidndose.

Aun desde otro punto de vista, ¢l cambio se vuclve cada vez mas necesa-
rio. Mientras la riqueza sc transmite hereditariamente, hay ricos y pobres de
nacimiento. Las condiciones morales de nuestra vida social son tales que las
sociedades sélo podrin mantenerse si las desigualdades exteriores en las que se
encuentran ubicados los individuos van nivelindose cada vez mas. Hay que
entender por esto no que los hombres deben volverse mds iguales entre ellos
—por el contrario, la dcsigualdad interior siempre esta en incremento—, Sino
que no debe haber otras desigualdades sociales diferentes de las que derivan
del valor personal de cada uno, sin que éste sea exagerado o subestimado por
alguna causa exterior. Ahora bien, la riqueza hereditaria es una de esas causas.
Da a algunos ventajas que no derivan de su mérito propio y que sin embargo les
confieren esta superioridad sobre los otros. Esta injusticia, que nos parece cada
vez mads intolerable, se vuelve cada vez mas inconciliable con las condiciones de
existencia de nuestras socicdades. Todo contribuye pues a probar que el dere-
cho sucesorio, incluso bajo la forma testamentaria, estd destinado a desaparccer
progresivamente.

No obstante, por mds necesaria que sea esta transformacién, no basta para
que sea facil. Sin duda la regla de la transmision hereditaria de los bienes tiene
su causa en el viejo comunismo familiar, y ¢ste esta dcsaparecicndo. Pero en el
camino hemos adquirido tanto el hdbito de esta regla, ella estd tan estrecha-
mente vinculada a toda nuestra organizacion, que si es abolida sin ser reempla-
zada la vida social misma se agotaria en su fuente viva. En efecto, estamos tan

21. Segtuin mis notas, Durkheim agrego en ese momento, en esa clase, importantes consideracio-
nes sobre el cardcter caduco de la propiedad literaria, industrial, comercial (derechos de autor,
marcas y patentes), que caen en el dominio piblico y que el propietario no puede transmitir mas

alla de cierto plazo. Vuelve sobre este tema en otro momento de la clase (Marcel Mauss).
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habituados, tan acostumbrados a ella, que la perspectiva de transmitir heredita-
riamente los productos de nuestro trabajo se ha vuclto ¢l resorte por excelencia
de nuestra actividad. Si solo persigui¢ramos fines personales, estarfamos inci-
tados con mucho menos impetu al trabajo, ya que nuestro trabajo solo cobra
sentido porque sirve a algo mas que nosotros mismo. El individuo no es para ¢l
mismo un fin suficiente. Cuando se toma por fin, cae en un estado de miseria
moral que lo lleva al suicidio.” Lo que nos apega al trabajo es que para nosotros
es el medio de enriquecer el patrimonio doméstico, de incrementar el bienestar
de nuestros hijos. Que nos quiten esta perspectiva, y ese estimulo tan potente
y tan moral nos serd arrcbatado en ¢l mismo acto. El problema no es pues tan
simple como podria parecer a primera vista. Para que el ideal que acabamos de
delinear pueda realizarse es preciso que ese resorte que corre el peligro de falar-
nos sea sustituido poco a poco por otro. Es necesario que scamos estimulados al
trabajo por algo que no sea el interés personal ni el interés doméstico. Por otro
lado, ¢l interés social estd demasiado lcjos de nosotros, demasiado vagamente
vislumbrado, es demasiado impersonal como para que pueda ser ese movil efi-
caz. Es preciso que fuera de la familia se sea solidario con algin otro grupo, mds
restringido que la sociedad politica, mds cercano a nosotros, que nos toca mas
de cerca, y que a ese grupo se transfieran los derechos que la familia ya no esta
en estado de cjercer.

¢Cual puede ser ese grupo? ;Serd la sociedad matrimonial? La hemos visto
en cfecto crecer de la manera mds regular, consolidarse, volverse cada vez mas
coherente. La importancia que adquiere en la familia conyugal marca el apogeo
de ese desarrollo. No solamente en ese tipo familiar el matrimonio se vuelve
casi por completo indisoluble, no sélo la monogamia se vuelve alli casi perfecta,
sino que presenta dos caracteristicas nuevas que demuestran la fuerza que ha
ganado con ¢l tiempo.

En primer lugar, deja por completo de ser un contrato personal para con-
vertirse en un acto putblico. Es ante la presencia de un [magistrado] del Estado
que se contrae matrimonio; no solamente la ceremonia tiene ese cardcter pﬁbli—
co, sino que incluso si no se han cumplido con exactitud las formalidades que la
constituyen el matrimonio no es valido. Ahora bien, un acto juridico cualquie—
ra, como sabemos, s6lo cobra formas solemnes si adquicre gran importancia.

Por otro lado, si de las condiciones externas del matrimonio pasamos a la
organizacion de las relaciones matrimoniales, éstas nos presentan una particu-
laridad sin par hasta el presente en la historia de la familia: la aparicién del
régimen de la comunidad de bienes entre esposos, ya sea que se trate de una

22. Para ese momento, Durkheim ya habia hecho un primer curso sobre Ef suicidio. Y se recono-

cen aqui las ideas que publico en 1896 en su libro sobre este tema (Marcel Mauss).



110 EL EsTADO ¥ OTROS ENSAYOS

comunidad universal o que esté reducida a los bienes gananciales. La comuni-
dad es en cfecto la regla de la sociedad matrimonial; puede ser derogada, pero
existe de pleno derecho si no hay convenciones contrarias. De este modo, micn-
tras ¢l comunismo se retiraba de la sociedad doméstica, aparecia en la sociedad
matrimonial.”* ;No estarfa la segunda destinada a reemplazar a la primera en la
funcién de la que acabamos de hablar, y no seria el amor conyugal el mecanis-
mo capaz de producir los mismos efectos que el amor de la familia?

En absoluto. Ya que la socicdad conyugal considerada en si misma es de-
masiado cfimera para cllo, no nos procura suficientes perspectivas. Para que
estemos apegados a nuestro trabajo, es preciso que tengamos conciencia de que
nos sobrevivird, de que quedard algo después de nosotros, que servird, incluso
aunque no estemos alli, a seres que amamos. Poseemos ese sentimiento natu-
ralmente cuando trabajamos para nuestra familia, puesto que sigue existiendo
después de nosotros; por ¢l contrario, la sociedad conyugal sc disuclve por la
muerte en cada generacién. Los esposos no sobreviven mucho tiempo uno al
otro. Por consiguiente, no pueden ser uno para cl otro un objetivo suficiente
como para que trasciendan la bisqueda de sensaciones del momento. He aqui
por qué el matrimonio no tiene sobre el suicidio una influencia comparable a
la de la familia.*

Sélo se observa puES un grupo que este suficientemente cercano al individuo
como para que pucda depender de ¢l estrechamente, suficientemente duradero
como para que pueda tener expectativas. Es el grupo profesional. Sélo a éste veo
como posible sucesor de la familia en las funciones econémicas y morales que
ella se vuelve cada vez mads incapaz de cumplir. Para salir del estado de crisis que
atravesamos no basta con suprimir la regla de la transmisién hereditaria; habra
que apegar a los hombres poco a poco a su vida profesiﬂnal, constituir energica-
mente los grupos de ese género. Sera preciso que el deber profesional ocupe en
su corazon ¢l mismo papel que desempend hasta aqui el deber doméstico. Es el
nivel moral ya alcanzado por toda esta elite de la que acabamos de hablar, lo que
prucba que esta transformacién no es impracticable.” (Ademds, ese cambio no

23. Durkheim nos mencionoé aqui los diversos derechos del conyuge sobreviviente: la reserva del

usufructo en derecho francés y el derecho de sucesion ad intestat en los derechos anglosajones
(Marcel Mauss).

24, Veéase El suicidio (Marcel Mauss).

25. El manuscrito no contiene rastros del desarrollo que Durkheim hizo de esta idea. Gracias
a mis notas puedo reconstruirlo aproximadamente como sigue. “[Esos funcionarios, soldados,
cientificos que dan al Estado una vida de trabajo mal retribuido, ;tienen la perspectiva de una
transmision hereditaria? Esos autores, artistas, cientificos, ingenieros, inventores cuya obra cae
tan rapido en el dominio piblico, cuya propiedad literaria, artistica e industrial es tan eminente-

mente caduca, ;tienen la perspectiva de transmirir a sus hijos una propiedad perperua? ;Por que
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se hard de una manera absoluta; perdurardn [por mucho tiempo] demasiados
vestigios de los estados de derecho antiguo; los padres estaran siempre incitados
al trabajo por ¢l desco de alimentar, de criar a su familia. Pero ese movil tinica-
mente suyo no serd suficiente para que)™® [esta familia se disperse y desaparezca.
Por el contrario, ¢l grupo profesional es en esencia algo perpetuo].

Algunas palabras sobre la reaccién secundaria del matrimonio. En la familia
paternal la union libre se mantiene en parte junto al matrimonio, pero en la
familia conyugal la primera es casi totalmente rcprimida. [Ella ya no da origen
a ninguna regla de derecho.] Cuanto mds organizada estd la familia, mds ha
tendido ¢l matrimonio a ser la condicién tnica del parentesco.

[Las] causas [de ese hecho son las siguientes]. El matrimonio funda la fami-
lia [y al mismo tiempo] deriva de ella. Entonces, toda unién sexual que no se
contraiga en la forma matrimonial es perturbadora del deber, del lazo domésti-
co v, desde el dia en el que el Estado mismo intervino en la vida de la familia,
clla trastorna ¢l orden publico. Desde otro punto de vista, esta reaccién es ne-
cesaria. No hay sociedad moral cuyos miembros no tengan obligaciones unos
para con los otros, y cuando esas obligaciones tienen cierta importancia ellas
cobran un cardcter juridico. La unién libre es una sociedad conyugal en la que
esas obligaciones no existen. Es pues una sociedad inmoral. Y es ésta la razon
por la cual los nifios criados en tales medios presentan tantas taras morales. Es
que no han sido criados en un medio moral. El nino sélo puede tener una edu-
cacion moral si vive en una sociedad en la que todos los miembros sienten sus
obligaciones unos para con los otros. Ya que fuera de eso no hay moralidad. Por
eso, [en la medida en que el legislador y la moral se ocupan de ese problemal,
la tendencia no es a hacer de todo matrimonio una unién libre, sino a hacer de
toda unidén, incluso libre, un matrimonio, al menos inferior.

Tales son las conclusiones generales que se desprenden de este curso. El
progreso de la familia ha consistido en concentrarse y personalizarse. La familia
se va contrayendo progresivamente; al mismo tiempo, las relaciones cobran en
ella cada vez mds un cardcter exclusivamente personal como consecuencia de la
desaparicién progresiva del comunismo doméstico. Mientras la familia pierde
terreno, el matrimonio, por el contrario, se fortalece.

trabajan? ;No es su trabajo tanto o mas eficaz que el de cualquier otra persona? Se puede pues

trabajar sin tener por tnico objetivo dotar de una herencia a sus hijos]” (Marcel Mauss).

26. Durkheim agrego ¢l mismo el paréntesis en el manuscrito. Nos dijo sin embargo esas frases,

de las que pude completar las tiltimas. Tenia sin duda la intencion de obviarlas en otra redaccion.
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La prohibicién del incesto y sus origenes

ara comprender bien una prictica o una institucién, una regla juridica o

moral, es necesario remontarse de tan cerca como sea posible a sus primeros
origenes, ya que hay una estrecha solidaridad entre lo que es actualmente y lo
que fue. Sin duda, como se ha transformado en el camino, las causas de las
que dependia al principio han variado, pero esas transformaciones dcpendcn
a su vez de lo que era el punto de partida. Esto vale tanto para los fendmenos
sociales como para los fenémenos orgdnicos; si bien el sentido en el que deben
desarrollarse no estd fatalmente predeterminado por las propiedades que los
caracterizan en su nacimiento, ellas no dejan de tener una influencia profunda
sobre la continuacién de todo su desarrollo.

Es este método el que aplicaremos al problema que constituye ¢l objeto
de este estudio. La cuestion de saber por qué la mayoria de las sociedades han
prohibido ¢l incesto ¢ incluso lo han clasificado entre las mds inmorales de
las pricticas se ha debatido con frecuencia, sin que jamds una solucién haya
parecido imponerse. La razén de este fracaso se encuentra tal vez en la manera
en la que la investigacién ha sido conducida. Se ha partido del principio de
que esta prohibicién debia depender por entero de algtin estado, actualmente
observable, de la naturaleza humana o de la sociedad. Es pues entre las circuns-
tancias presentes de la vida, ya sca individual o social, que sc ha ido a buscar
la causa determinante de esta reprobacién. Ahora bien, casi ninguna respuesta
satisfactoria podria darse a la cuestién asi planteada, ya que las creencias y los
habitos que parccen mds apropiados para explicar y justificar nuestro horror al
incesto no se cxplican ni se justiﬁcan ellos mismos porque las causas de las que
dependen y las necesidades a las que responden se encuentran en el pasado. En
lugar de proceder asi, nos transportaremos desde un principio a los origenes
mismos de esta evolucion, hasta la forma mds primitiva que la represion del
incesto haya presentado en la historia. Se trata de la ley de la exogamia. Cuando
la hayamos descripto y dado cuenta de clla, estaremos en mejores condiciones
para comprender nuestras ideas y nuestros sentimicntos actuales.
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Se llama exogamia a la regla en virtud de la cual se prohibe a los miembros
de un mismo clan unirse sexualmente entre ellos. Pero la palabra “clan” ha sido
utilizada a menudo de manera demasiado imprecisa como para que no sea ne-
cesario definirla.

Llamamos asi a un grupo de individuos que se consideran parientes unos de
otros, pero que atribuyen exclusivamente este parentesco a la caracteristica muy
particular de ser portadores de un mismo tétem. El tétem mismo es un ser, ani-
mado o inanimado, mds generalmente un vegetal o un animal, del que se supone
que ¢l grupo ha descendido y que le sirve a la vez de emblema y de nombre colec-
tivo. Si el tétem es un lobo, todos los miembros del clan creen tener un lobo por
ancestro y que, por consiguiente, tienen algo de lobo en ellos. Es por esta razon
que adoptan cllos mismos esta denominacién; son lobos. El clan asi definido es
pues una socicdad doméstica, puesto que estd compuesto por gente que considera
que proviene de un mismo origen. Pero se distingue de otros tipos de familia por
cl hecho de que el parentesco esta basado tinicamente en la comunidad del t6tem,
no sobre relaciones de cansanguinidad definidas. Los que forman parte de él son
parientes no porque scan hermanos, padres, primos unos de los otros, sino por-
que todos llevan el nombre de tal animal o de tal planta. El clan se distingue con
la misma claridad de la tribu, del pueblo, en una palabra, de todos los grupos que
tienen una base ya no verbal, de alguna manera, sino territorial. O esas sociedades
no conocen para nada cl empleo del tétem o bien, si ocurre que tienen uno (lo
que es mas frecuente), sélo es una supervivencia y desempeﬁa un papcl insigniﬁ—
cante. Ya no es ¢l el que conficre la naturalizacion, al igual que hoy en dia el hecho
de llevar tal o cual nombre no nos hace, sélo por cllo, miembros de tal o cual
familia. Es pues el tétem lo que constituye la propiedad caracteristica del clan.

Planteado esto, la prictica de la exogamia es facil de comprender. Un hom-
bre que pertenece al clan del Lobo, por ¢jemplo, no puede unirse a una mujer
del mismo clan, y ni siquiera a una mujer de un clan diferente si éste porta el
mismo tétem. Ya que si los clanes de una misma tribu tienen siempre y ne-
cesariamente tétems distintos —ya que es por cllo y sélo por ello que pueden
distinguirse unos de otros—, no ocurre lo mismo en los que pertenecen a tribus
diferentes. Por ejemplo, en las tribus indias de América del Norte hay tétems
como cl lobo, la tortuga, ¢l oso, la licbre, que son de empleo muy general. Aho-
ra bien, cualquicra sea la tribu, toda relacién sexual entre dos individuos del
mismo totem estd prohibida.'

1. Curr, Edward M.: Australian Races: its origin, languages, customs, place of landing in Australia, and

the routes by which it spread itself over that continent, Melbourne, John Farnes, Government Printer;
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Segtin la mayoria de los relatos, esta interdiccion se aplica a todo comer-
cio scxual en general. Algunos observadores cuentan sin embargo que, en
ciertas sociedades, los matrimonios regulares son los tnicos constrefidos a
esta regla; las uniones libres no debian tenerla en cuenta. Este serfa el caso
en la tribu de Port-Lincoln, entre los kunandaburi, en los poblados del Bajo
Murray o del Darling inferior.” Pero ademas de que esos testimonios son la
excepcion, la cuestion en si misma tiene poco interés. En el supuesto de que
en un momento dado la lcy de exogamia haya diferenciado el estado de martri-
monio de lo que mds tarde se llamaria concubinato, al principio la distincién
cra imposible por la excelente razén de que no habia ningtn criterio por ¢l
cual pudiera reconocerse una union regular de una union libre. El australiano
se casa de todas las maneras posibles: a través de la compra, el intercambio,
el rapto violento, el secuestro concertado, etc. Todos los medios son buenos
y todos le estan pcrmitidos. C'Qué diferencia pucde haber por lo tanto entre
una concubina y una esposa lcgitima? Para que haya matrimonio, €s preciso
atin que ¢l comercio de sexos esté obligado a cumplir con ciertas condiciones
determinadas, de las que el concubinato se libera. Por consiguicente, no se
entiende cémo la regla de la exogamia no se veria aplicada a todas las rela-
ciones sexuales. Por lo demas, incluso en los pueblos avanzados —en Judea,
en Roma—, la prohibicién del incesto es absoluta y sin reservas. Es pues poco
probable que haya admitido esas distinciones y temperamentos en las socie-
dades inferiores, ya que es en esta fase de la evolucion social que el incesto fue
mads violentamente reprobado. A lo sumo se puede preguntar si alguna vez
pudo disfrutar de cierta tolerancia cuando era cometido durante encuentros
accidentales y sin futuro.”

Todo incumplimiento de esta interdiccién es rcprimidﬂ con mucha seve-
ridad. En general, en Australia como en América, la pena es la muerte.* Sin
embargo, sucede que se aplica un trato diferente a los culpables. Entre los ta-
ta-hi (Nueva Gales del Sur) se mata al hombre, y la mujer es simplemente gol-
peada o herida por un lanzazo. En las tribus de Victoria la menor galanteria
entre personas del mismo clan es objeto de medidas represivas: la mujer es gol-
peada por sus allegados, y el hombre, encomendado al jefe, es reprendido con

Londres, Trubner, 1886-1887. Giraud-Teulon, Alexis: Les origines du mariage et de la famille,
Génova-Paris, 1884, p. 103,

2. Frazer, sir James George: Totemism, Edinburgo, Adam and Charles Black, 1887, p. 59.

3. Por ello, emplearemos en lo que sigue las palabras “matrimonio”, “relaciones conyugales” casi

como sinonimos de union sexual.

4. Fison y Howitr, ap. cir., 1880, p. 462. Curr, op. cit., 1886-1887, p. 462.



116 EL EsTADO ¥ OTROS ENSAYOS

severidad. Si se obstina y huye con la que ama, se le arranca el cuero cabelludo.”
En otros lugares no parece que una pena legal sea infligida, pero entonces es una
creencia general ¢ indiscutida que los culpables son castigados naturalmente,
es decir, por los dioses. Entre los navajos, por ejemplo, sc dice que sus hucsos
se desecan y que estin condenados a una muerte proxima. Ahora bien, para
el salvaje, tal amenaza no es una palabra vana; equivale a una condena cuyos
cfectos son mas infalibles que si hubiera sido pronunciada por jueces humanos,
ya que, scgﬁn las ideas primitivas, los podcres temibles que pueblan el mundo
reaccionan en contra de todo lo que los ofende con una necesidad automatica,
del mismo modo que las fuerzas fisicas. Un acto que los ultraja no puede pues
quedar impune. La conviccién de que el castigo no puede ser evitado es incluso
tan absoluta que muy frecuentemente la sola idea de la falta cometida basta para
determinar en el culpable verdaderos desordenes orgdnicos e incluso la muerte.
Asi, los crimenes cuya represion la sociedad no persigue directamente no son
siempre los mds veniales. Hay algunos, por ¢l contrario, que clla abandona a
sus consecucencias naturales porque son de una gravedad excepcional y que por
esta razén la expiacion debe producirse por si misma y de forma mecdnica.® Las
violaciones de la ley de exogamia entran en ese caso; existen entonces pocos
crimenes que se consideren mds abominables.

En lo que precede, hemos descripto la exogamia bajo su forma mads simple:
pero ella presenta modalidades mas complejas. La prohibicion se extiende a
menudo no sélo a un clan, sino a varios. Asi, en América del Norte la tribu de
los dlinkits comprende diez clanes que se reparten en dos grupos claramente
distintos de la siguiente manera:”

Primer grupo Segundo grupo

Clan del Oso Clan de la Rana

Clan del ﬁkguila Clan de la Oca

Clan del Delfin Clan del Lobo Marino
Clan del Tiburén Clan del Biho

Clan del Alga Clan del Salmon

5. Frazer, op. cir., 1887, p. 59. Veéase Dawson: Australian: The Languages and Customs of Several
Tvibes of Aborigines in the Western District of Victoria, Australia, Melbourne, Robertson, 1881
[reeditado por Cambridge University Press, 2009].

6. Se encontraran numerosos hechos en Steinmerz, Sebald Rudolf: Etbnologische Studien zur Ers-
ten Entwickelung der Strafe, Universitit Leiden, 1892, vol. II, Phil. Diss., pp. 349 y ss.

7. Morgan, Lewis Henry: Ancient Sociery, Nueva York, Henry Holt & Company, 1877, p. 101
[reeditado en 2000 por Transaction Publishers, Nex Brunswick, New Yersey].
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Ahora bien, los miembros del primer grupo sélo pueden casarse con una
mujer del scgundo, ya la inversa. Las uniones estan prohibidas no solo al inte-
rior de cada clan sino incluso entre clanes de un mismo grupo. Se reconoce la
misma organizacion entre los choctas, y en otro tiempo estaba en vigor entre los
iroqueses.” En Australia es casi absolutamente general. Cada tribu estd dividida
en dos secciones que designan con nombres especiales; en la de los kamilaroi
una se llama Kupathin y la otra Dilbi; en la de los kiabara (Queensland), los
nombres son casi exactamente iguales; entre los buandik (Australia del Sur),
Krokis y Kumitas; en la tribu de los wotjoballuk (Victoria), Krokitch y Ga-
mutch, etc.’

Cada una de las secciones estd a su vez dividida en cierto ntimero de clanes
y el comercio sexual se encuentra prohibido entre todos los clanes de una mis-
ma seccién. Al menos esta interdiccion era la regla en un principio; hoy en dia
tiende a relajarse sobre cicrtos puntos, pero es todavia muy frecuente ¢ incluso
alli donde ha desaparecido la tradicion conserva su recuerdo.

Esta extension de la ley de exogamia se debe simplemente a un desarrollo
del clan. En efecto, cuando un clan crece mis alld de cierta medida, su pobla-
cién no puede ocupar el mismo espacio: ella enjambra pues alrededor suyo
colonias que, al no ocupar el mismo habitat, al no tener los mismos intereses
que el grupo inicial del que surgieron, terminan por adoptar un totem que les
pertencce exclusivamente y constituyen desde entonces clanes nuevos. No obs-
tante, no todo recuerdo de la vida comin antigua es abolido en consecuencia.
Todos esos clanes particulares conservan durante mucho tiempo el sentimiento
de su solidaridad primera; son conscientes de que no son mds que partes de un
mismo clan, y por consiguiente todo matrimonio entre ellos les parece tan abo-
minable como antes de su separacion. Es solamente cuando el pasado comienza
a ser olvidado que esta repugnancia disminuye y que vemos confinarse la exoga-
mia nuevamente a los limites de cada clan. El ejemplo de los sénecas iroqueses
muestra que el sentimiento de la unidad original debia conservar una vivacidad
suficientemente grande como para producir sus efectos. Los ocho clanes de los
que estaba formada la tribu todavia estaban repartidos en dos grandes grupos
diferentes y se sabia muy bien que en otro tiempo el matrimonio habia estado
prohibido entre todos los clanes de un mismo grupo. Pero s6lo se trataba de una
reminiscencia historica, sin eco en los corazones; ésta es la razon por la cual las
uniones estaban permitidas de clan a clan.

Asi, esta exogamia mds amplia no difiere en su naturaleza de la que hemos
observado en primer lugar; se basa en el mismo principio. Ella depende de las

8. 1bid., pp. 90 y 162.
9. Frazer, op. cit., 1887, p. 65.
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ideas relativas al clan. Conviene solamente distinguir, entre las sociedades que
merecen ser llamadas asi, dos especies diferentes: el clan primario y los clanes
secundarios. Estos son fragmentos del primero que se han despegado de ¢l,
pero de tal manera que no todos los lazos son destruidos entre los segmentos
asi formados. A la inversa, se llama primario al clan primitivo tal como era
antes de ser subdividido, o bien incluso al agregado formado por esas dife-
rentes subdivisiones, una vez constituidas. También se le ha dado el nombre
de fratria porque la fratria de los griegos mantenia la misma relacion con las
(...)."" No hay ningtin inconveniente en utilizar esta expresion, siempre que
sca claro que el tipo social asi denominado es idéntico en naturaleza al clan
propiamente dicho.

Muchos hechos demuestran que los clanes, reunidos de este modo en un
mismo grupo exogamico, en general tienen este origen. En primer lugar, en
todas partes es una tradicion que existan entre cllos lazos particulares de paren-
tesco: s tratan mutuamente como hermanos, mientras que los de la otra fratria
solo son sus primos."!

En segundo lugar, la fratria tiene a veces un tétem que le es propio, asi
como el clan; es el indicio de que ella misma es o ha sido un clan. Finalmente,
en ciertos casos el totem de los clanes fragmentarios evidentemente deriva del
de la fratria, lo que prucba que la misma relacién de derivacion existe entre los
grupos correspondientes. Por ejemplo, los tlinkits constan de dos fratrias. La
primera tiene al Cuerve negro por totem; ahora bien, los clanes particulares de
los que estd compuesta son el Cuervo negro, la Rana, la Oca, etc. La segunda tie-
ne al Lobo por tétem colectivo; los clanes que comprende son el Lobo, el Oso, el
Aguila, etc. En otros términos, el primer clan de cada fratria tiene por tétem al
totem mismo de la fratria entera; muy probablemente sea pues el clan inicial del
que todos los otros han surgido. Es en cfecto natural que su nombre también
sc haya convertido en ¢l del grupo mds complejo al que ha dado nacimiento.
Esta filiacion es atin mds visible entre los moheganos. La tribu comprende tres
fratrias: una de ellas tiene la tortuga por tétem; los clanes secundarios son la
Pequena Tortuga, la Tortuga de las ciénagas, la Gran Tortuga. Todos esos tétems
no son mas que aspectos particulares del que sirve a toda la fratria. Se encuen-
tran hechos andlogos en la tribu de los tuscaroras.'

Una vez conocido este proceso de segmentacion, las variantes en apariencia
extrafas que presenta a veces la ley de exogamia se vuelven ficilmente expli-
cables. Una de las mds extrafas es la que se observa en los poblados de Nueva

10. En el original aparece la leyenda “[palabra griega en el texto]” pero ésta no figura.
11. Morgan, op. cit., 1877, p. 90.
12. Frazer, op. cit., 1887, pp. 61-64.
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Norcia, en Australia occidental. La tribu esta formada por dos clanes primarios,
de cada uno de los cuales han descendido tres clanes secundarios:

Primer clan primario Segundo clan primario
Clanes secundarios Mondorop Noiognok

Tirarop Jiragiok

Tondorop Palarop

Nadic puede casarse dentro de su clan; pero ademas Tirarop no puede
unirse a Mondorop ni a Tondorop, mientras que Mondorop y Tondorop pue-
den unirse entre cllos aunque pertenezcan a una misma fratria. Asimismo,
toda relacion sexual estd prohibida entre Jiragiok por un lado, y Noiognok
y Palarop por el otro, pero no entre estos dos tltimos."” La causa de esta re-
glamentacién, que tan arbitraria parece, €s de las mas simplcs. Al principio
solo habia dos clanes: Mondorop y Noiognok. De Mondorop se desprendio
primero Tirarop; luego, después de un tiempo mds o menos largo, Tirarop
gestd, a su vez, a Tondorop. Tirarop se encontré asi en estrechas relaciones
de parentesco con los otros dos clanes, ya que habia nacido de uno y habia
engendrado el otro; ésta es la razon por la cual toda unién fue prohibida
entre éstos y aquél. Pero como entre Mondorop y Tondorop no habia, por
¢l contrario, ninguna relacion de filiacién —al menos directa—, cran extrafios
uno para ¢l otro, y la misma prohibicion no tenfa ninguna razén de ser en lo
que les concernia. La situacién correspondiente a los clanes de la otra fratria
se explica de la misma manera."

Asi, la exogamia es solidaria del clan. Esta solidaridad es incluso tan estre-
cha que es reciproca: no conocemos ningiin clan que responda a la definicion de
mds arribay que no sea exogdmico. Esto equivale a decir cuil es o cual ha debido
ser la gencralidad dela €xogamia, ya que se sabe hasta qué punto la institucién
del clan es universal. Todas las sociedades han pasado por esta organizacion
o han nacido de otras sociedades que pasaron primitivamente por clla. Es

13. Curr, op. cit., 1886-1887, vol. 1, p. 320.

14. Veéase Kohler, Josef: Zur Urgeschichte der Ebe: Totemismus, Gruppenehe, Mutterrecht, Sturtgare,
Enke, 1897, p. 50.
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verdad que algunos autores' creyeron poder calificar de endogdmicas a ciertas
tribus australianas que estan sin embargo compuestas por clanes, pero sélo por
no haber distinguido entre las asociaciones propiamente totémicas —que por
si solas son clanes— y las asociaciones territoriales, que se superponen a veces a
las precedentes. Es en efecto frecuente que la sociedad tenga una doble orga-
nizacién; que ademas de los grupos parciales cuya unidad el tétem constituye,
comprenda otras que reposan exclusivamente sobre la comunidad del hébitat y
que no se confunden con los primeros. Una circunscripcién territorial de este
género puede muy bien contener clanes o fragmentos de clanes diferentes. En
consccuencia, los habitantes de semejante distrito no necesitan salir de ¢l para
observar la ley de exogamia, ya que encuentran alli mujeres con las que pueden
unirse, precisamente porque no son del mismo clan que ellos. En otras palabras,
el distrito es endogamico, pero debe esta particularidad a que esti compuesto
por clanes exogdmicos.

Por otro lado, no hay duda de que ¢l clan, aunque difiera de la familia tal
como la entendemos hoy en dia, no deja de constituir una sociedad doméstica.
No solamente los miembros que lo componen se consideran descendientes de un
mismo ancestro, sino que las relaciones que mantienen unos con los otros son
idénticas a las que siempre han sido consideradas caracteristicas del parentesco.
Sélo para citar un cjemplo, durante siglﬂs la vendetta ha sido el deber familiar por
excelencia; el orden en el que los parientes eran convocados a ejercerlo era el orden
mismo de los parentescos. Ahora bien, al principio es al clan al que le incumbe.
Se puede incluso decir que en las sociedades inferiores los lazos que derivan del

' tiene

clan superan por mucho a todos los otros. Si un hombre —dice Cunow-—
dos mujeres, una del clan Ngotak y la otra del clan Nagarnuk (tétems usados en
las tribus australianas del Sudoeste), y si tiene un hijo con cada una, dado que
la filiacion es uterina, ¢l primero serd un Ngotak como su madre y ¢l segundo,
un Nagarnuk. Ahora bien, ¢l pequefio Ngotak s sentird pariente mucho mas
cercano de un Ngotak cualquiera, incluso perteneciente a otro distrito, que de su
medio hermano Nagarnuk, con el que ha sido criado, y sin embargo puede muy
bien suceder que a lo sumo haya tenido oportunidad de encontrarse con el prime-
ro en algunas pocas ceremonias rcligiosas. Por consiguiente, puesto que el incesto
consiste en una unidn sexual entre individuos parientes en un grado prohibido,
tenemos fundamentos para ver en la exogamia una prohibicion del incesto.

Es incluso bajo esta forma que la prohibicién aparecié por primera vez en
la historia. De hecho, no solamente ella es general en todas las sociedades in-

15. Curr, op. cit., 1886-1887, vol. 1, p. 106.

16. Cunow, Heinr: Die Verwandschafis-Organisationen der Australneger, Stuttgart, Dietz Verlag,
1894, p. 120.
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feriores, y tanto mds rigurosa cuanto que son mas rudimentarias, sino que no
se percibe qué otro principio hubiera podido originar primitivamente interdic-
ciones similares, ya que toda represion del incesto supone relaciones familiares
reconocidas y organizadas por la sociedad. Esta sélo puede impedir unirse a
los parientes si atribuye a este parentesco un cardcter social, de otra forma, se
desentenderia de ello. Ahora bien, el clan es la primera clase de familia que se
haya constituido socialmente. Sin duda, el clan australiano ya comprende en
su seno familias mas restringidas, formadas por un hombre, la mujer o las mu-
jeres con las que vive, y por sus hijos menores, pero son grupos privados —que
los particulares hacen o deshacen a su antojo— los que no estdn obligados a
conformarse a ninguna norma definida. La sociedad no interviene en su or-
ganizacién. Son al clan lo que las sociedades de amigos o las familias naturales
que podemos fundar hoy en dia son a la familia legitima. Se ha visto por otra
parte por cuanto ¢l parentesco del clan es entonces superior a todas las relacio-
nes de consanguinidad. Ella es la que funda los tinicos deberes domésticos que
la sociedad sanciona, los tnicos que tienen importancia social. Si era pues el
parentesco por excelencia, ella es también, seglin todas las apariencias, la que ha
debido dar origen a las primeras reglas represivas del incesto; al menos, si otras
relaciones no tardaron en tener el mismo efecto es tal vez sélo por analogia con
las precedentes.

Sin embargo, no podemos atencrnos a estas consideraciones exclusivamen-
te dialécticas. De hecho, incluso entre las sociedades mas rudimentarias cono-
cidas, hay unas pocas en las que, junto a las interdicciones caracteristicas de
la exogamia se encuentran otras que a primera vista parecen de una especie
diferente. Es pues importante examinarlas con el fin de ver si realmente tienen
otro origen.

Las mds importantes son las que dependen de lo que en etnografia se llama
sistema de clases.

En un gran nimero de tribus australianas la division en clanes primarios
y secundarios no es la tinica que afecta las relaciones entre los sexos. Cada clan
esta ademds dividido en dos clases designadas con un nombre especial. Esos
nombres son los mismos para todos los clanes de una misma fratria, pero di-
ficren de una fratria a la otra. Para una tribu que, como cs la norma en Austra-
lia, comprende dos fratrias, hay pues cuatro clases nominalmente distintas. He
aqui, por ejemplo, como era esta organizacion entre los kamilaroi.'”

Segiin las reglas ordinarias de la exogamia, un hombre cualquiera de la prime-
ra fratria podria contraer matrimonio con una mujer cualquiera de la segunda, ya
sea del Emn, del Bandicot o de la Vibora negra. Pero la division en clases aporta

17. Fison, L. y Howite W, op. cir., 1880, p. 43.
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restricciones nuevas. Los miembros de una clase de la fratria Dilbi no pueden
casarse en las dos clases de la fratria Kupathin indistintamente, sino solo en una
de ellas. Asi, un Murri, ya sea un Opossum, un Canguro o un Lagarto, solamente
puede desposar a una Buta, y una Mata sélo a un Kumbo; del mismo modo, un
Kubbi sélo puede unirse a una Ippata, sin importar a qué tétem pertenezca, y
una Kubbota solamente con un Ippai. Pero la unién de un Murri con una Ippata,
de un Ippai con una Mata, de un Kubbi con una Buta, o de una Kubbota con
un Kumbo resulta igual de abominable que la contraida entre dos individuos del
mismo clan. He aqui pues una exogamia aparentemente nueva que se sobreanade
a la del clan y que limita atin el campo de las selecciones matrimoniales

Clanes secundarios Clases
Hombres Mujeres
El Opossum Murri Marta
Kubbi Kubborta
Primera frarria | El Canguro Murri Mata
(Dilbi) Kubbi Kubborta
El Lagarto Murri Mata
Kubbi Kubbota
El Emu Kumbo Buta
Ippai Ippata
Segunda fratria | El Bandicot Kumbo Buta
(Kupathin) Ippai Ippata
La Serpiente negra Kumbo Buta
Ippai Ippata

Pero no se comprenden el sentido y el alcance de esta reglamentacion si no
se conoce la manera en la que esas clases estan compuestas. Cada una correspon-
de a una generacion diferente del clan. Se sabe en efecto que ¢l clan, asi como
cada fratria, se recluta exclusivamente por via de filiacién uterina o de filiacién
agnatica. El hijo cuenta dentro del grupo de su padre o en el de su madre,
pero nunca en los dos a la vez. Si, como es por mucho el caso mads general, la
filiacion es uterina, si el hijo pertencce por consiguiente al clan materno, de las
dos clases entre las cuales la poblacion de ese clan se encuentra repartida, é/ estd
ligado a aquella de la que la madre no forma parte. Si ella es una Buta, sus hijos
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serdn Ippai, y sus hijas, Ippata. ;Es ella, por el contrario, una Ippata?; sus hijos
seran, seglin su sexo, Kumbo o Burta. Cadz generacion pertenece pues a una clase
diferente de la de la generacion precedente, y como en cada clan solo hay dos cla-
ses, resulta de ello que se alternan regularmente. Supongamos por ejemplo, para
simplificar nuestra exposicion, que en un momento dado todo el clan del Ema
s6lo consta de Kumbo-Bura: a la generacién siguiente no habrd mas de ellos. En
efecto, los descendientes de los Kumbo conforman la otra fratria porque es la de
las madres, y los hijos de los Burta son Ippai e Ippata. Pero a la tercera genera-
cion, estos ultimos desaparccen a su vez, ya que sus descendientes pertenecen a
la otra clase, es decir que los Kumbo-Buta renacen para desvanecerse de nuevo
en la cuarta generacion, y asi sucesivamente de manera indefinida. La siguiente
tabla vuelve perceptible lo que deviene el clan en cada generacion.

Clanes de la fratria Dilbi Clanes de la fratria Kupathin

Generaciones

lera Murri Mataz Kumbo Buta

2da Kubbi Kubota Ippai Ippata
(Hijos de los Mata de la lera | (Hijos de los Burta de la lera
gen.) gen.)

3era Murri Mata Kumbo Buta
(Hijos de los Kubora de la 2da | (Hijos de los Ippata de la 2da
gen.) gen.)

4ta Kubbi Kubota Ippai Ippata
(Hijos de los Mata de la 3era | (Hijos de los Buta de la 3era
gen.) gen.)

Esta organizacion no se encuentra solamente en la tribu de los kamilaroi;
sin scr absolutamente universal, es muy general. Los nombres cambian de una
tribu a la otra. Por cjemplo, en la de los kogai las cuatro clases se llaman Urgilla
y Unburri para la primera fratria, Obur y Wungo para la segunda.’®

Un Urgilla sélo puede casarse con una Obur; los hijos son Wungo.

Un Unburri sélo puede casarse con una Wungo; los hijos son Obur.

Un Obur sélo puede casarse con una Urgilla; los hijos son Unburri.

18. Cunow, Heinr, op. cit., 1894, p. 9. Para simplificar, solo damos la forma masculina de los

términos que sirven para designar las clases.
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Un Wungo sélo puede casarse con una Unburri; los hijos son Urgilla.
Es indril multiplicar los ejemplos: se repiten todos de manera idéntica,
cepto por algunos términos (véanse los siguientes recuadros).

En un tnico caso encontramos una organizacién un poco diferente. Entre
los Wuaramongo, en lugar de dos clases en cada fratrfa hay cuatro, o sea,
ocho para toda la tribu. Pero los principios fundamentales permanecen igua-
les. Cada clase sélo puede unirse con una clase determinada y los hijos son
de una clase diferente de la de los padres. La tnica particularidad es que los
nietos tienen también una clase distinta. He aqui, por consiguiente, como las
generaciones se suceden:

Primera fratvia Segunda fratria

Hombres Mujeres Hombres Mujeres

lra generacién | Akamara Nukamara | Kabaji Kabaji

2era generacion | Ungerai Namajeli

(Hijos de los Nukamara)

Opala Narila
(Hijos de los Kalaji)

3era generacién | Ampajoni Tampajoni

(Hijos de los Namajeli)

Apongardi
(Hijos de los Narila)

Napongardi

4ta generacién | Apononga Napononga | Tungli Nungeli

(Hijos de los Tampajoni) (Hijos de los Napongardi)

5ta generacion | Akamara Nukamara | Kabaji Kabaji

(Hijos de los Nungeli)

(Hijos de los Napononga)

Y la serie recomienza de nuevo. (Véase Howitt: “Further Notes on the Aus-
tralian classes”, en fowrnal of the Anthropological Institut of Great Britain and
Ireland, 1888, pp. 44-45).

El caso es por cierto dudoso; Howitt lo ha reconstruido en parte, mds de lo que

es directamente observado.

Un ordenamiento a la vez tan complejo y tan extendido debe tener eviden-

temente causas gencralcs y profundas. éCu:ﬂes son?

Esta pregunta ha sido la descspcracién de los ctnégrafos. Unos creyeron
resolver la dificultad asimilando la clase al clan.'” Pero es seguro que ésta nunca
tuvo totem; no entra pucs en la definicion del clan. Otros han ensayado ver alli

19. Fison, L. y Howite W, op. cir., 1880, pp. 70 y ss.
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una suerte de casta, sin que ningtin hecho justifique la hipétesis.** Cunow es
tal vez el autor que hizo ¢l esfucrzo mis persistente para echar algo de luz sobre
estas extranas combinaciones. Para ¢l, cada clasc seria un grupo de individuos
que tienen claramente la misma edad. Es seguro que de la edad dependen en
gran parte el lugar ocupado por cada uno en el clan y la naturaleza y la exten-
sion de sus derechos, asi como de sus deberes. No podria pues sorprender que
una nomenclatura especial haya sido imaginada para expresar la manera en la
que la poblacién se reparte segﬁn su edad; que un término dcsignc a los hijos
que atn no han vivido la ceremonia de iniciacion, otro a los adultos iniciados y
ya casados o al menos ntibiles, y otro finalmente no sélo a los que estdn casados
sino que ya tienen hijos casados. Tal seria el sentido de los términos empleados
para distinguir las diferentes clases en cada clan. En cuanto a las prohibiciones
matrimoniales atribuidas a esta organizacion, se deberian simplemente a una
suerte de instinto que sin cxplicar demasiado su origen el autor atribuye a los
primitivos, y que les inspiraria una viva repugnancia por los matrimonios con-
traidos entre individuos de edad demasiado desigual.”’ Pero si las clases corres-
pondieran a la edad, los individuos deberian cambiar de clase al avanzar su vida.
Deberia vérselos pasar de la tercera a la segunda y de la segunda a la primera a
medida que envejecieran. Ahora bien, por el contrario, la clase a la que se per-
tenece estd inmutablemente fijada una vez y para siempre desde el dia del na-
cimiento. Cunow responde que si los nombres de las clases hubicran cambiado
en los diferentes periodos de la existencia, ¢l objetivo perseguido no habria sido
conseguido.”” En efecto, supongamos un hombre de veinticinco afnos, com-
prendido en consecuencia dentro de la clase intermedia entre los mads jovenes
y los mis viejos. En el transcurso de su vida podra casarse con mujeres mucho
mas jévcncs que él, siempre que hayan alcanzado la edad de la iniciacién, es
decir, siempre y cuando se hayan convertido en adultas antes de que ¢l mismo
hubiera salido de la categoria de los adultos, ya que cllas sc encontrarian enton-
ces en la clase que corresponde a la suya y en la que, por consiguiente, ¢l puede
contraer matrimonio legitimamente. Sin embargo, siempre habria entre ambos
la misma diferencia de edad que al principio; una unién entre jovenes y vicjos
estaria pues permitida, contrariamente a la regla que nuestro autor supone que
sc ha seguido. Seria para prevenir este resultado que segtin Cunow los australia-
nos habrfan establecido por convencion que la clase de cada uno estarfa nomi-
nalmente determinada para toda la vida y lo acompanaria sin cambiar a través

20. Parece que ésta es la opinion expresada por Gallon en una nota muy corta que publico el
Jowrnal of the Anthropelogical Institute of Great Britain and Ireland, 1888,

21. Cunow, Heinr, op. cit., 1894, pp. 144-165.
22. Cunow, Heinr, op. cir., 1894, p. 146.
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de todas las fases de su existencia. De esta forma, efectivamente los diferentes
grupos de edad ya no pueden reunirse y confundirse bajo una misma ribrica,
puesto que llevan etiquetas distintas. Sélo que Cunow no sc da cuenta de que
de esta manera arruina la base misma de su teorfa, ya que entonces las clases no
corresponden a la divisién por capas de edad, porque semejante ordenamiento
mantiene en categorias separadas gente que ha superado la infancia sin alcanzar
atin la vejez. A la inversa, la misma palabra podra aplicarse de igual forma aqui
a un nino, alli a un anciano, puesto que la clase de ambos esta determinada
desde su nacimicnto y de manera independiente a sus edades respectivas. Si el
anciano ha nacido de una Ippatta serd un Kumbo, asi como ¢l bebé que tenga
una madre de la misma clase.”

:Se dird que en efecto esos sistemas no corresponden a la distribucion de la
poblacién por edad, sino que tienen tinicamente por objeto prevenir el matri-
monio entre ascendientes y descendientes? Pero si bien realmente se oponen a
que un padre se case con su hija (ya que por principio no pertencce a la clase
en la que puede tomar a una mujer por esposa), no pueden poner ningtin obs-
taculo a las uniones entre abuelos y nictos. Puesto que, como cada clase renace
al cabo de dos generaciones, una mujer y su nieta pertenecen a la misma
clase: a aquella en la que, por consiguiente, el abuelo puede elegir libremente.
Supongamos, por cjemplo, un Kubbi que sc casa con una Ippata; las hijas de
¢sta seran Buta, pero las hijas de esas Buta serdn de nuevo Ippata, con las que
¢l primer Kubbi podré casarse con toda libertad, ya que puede pretender legi-
timamente y sin distincion a todas las mujeres de esta clase. Es decir que esta
organizacién debe tener un objetivo diferente al de prohibir los matrimonios
entre parientes en linea directa. La alternancia que la caracteriza no puede ser
exp;’z’ma’a de este modo.

Sin embargo, ¢l problema no nos parece irresoluble. Esta reglamentacion
en apariencia extrafa solo es una extensién de la ley ordinaria de exogamia. Para
convencerse de ello basta con remitirse a ciertas particularidades que presenta la
constitucion de los clanes australianos.

Planteemos en principio que la division en clases debi6 aparecer a mis
tardar desde que la tribu comprendié dos clanes primarios. En efecto, en todas
partes y sin excepcion los nombres de las clases son rigurosamente los mismos
en todos los clanes de una misma fratria. Es pues porque ya estaban en uso en
el grupo inicial del que esos grupos parciales fueron sucesivamente surgiendo.

23. Agreguen a esto que nunca las instituciones sociales, sobre todo las instituciones primitivas,
tienen origenes tan deliberadamente artificiales; nada mas contrario a lo que sabemos que expli-
carlas por ordenamientos convencionales de este genero, instituidos por decision propia en vista

de un objetivo preconcebido.
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Pasé de los primeros a los segundos. Se puede decir por lo demds que este punto
no es discutible.

Para comprender como esas clases nacicron, representémonos una tribu
dividida en dos clanes primarios no subdivididos atn. Para facilitar la exposi-
cién, llamaremos A a una y B a la otra, A y Am a los hombres y las mujeres
del primero, Bhy Bm a los hombres y las mujeres del segundo. En la primera
generacion, el esquema de los dos clanes sera:

Clan A Clan B
Ah' Am' Bh! Bm!

En virtud de la ley de exogamia, Ah' se unird a Bm" y Am' a Bh', reali-
zandose la filiacién por linea uterina. Es un postulado que rogamos al lector
concedernos provisoriamente: los hijos de la parcja Ah' y Bm' seran del clan B,
puesto que es ¢l de la madre, y los hijos de la parcja Am' y Bh' serdn del clan A
por la misma razon. Seglin su sexo, llamaremos a los primeros Bh* y Bm?, y a
los segundos, Ah®, Am”.

Hasta aqui todo ocurre conforme a las reglas ya conocidas. Pero he aqui un
hecho que viene a complicar y singularizar su aplicacién. En todas esas tribus,
aunnque el t’?r;io porre el totem materno Yy aungue ﬁrme }mrre del clan de su maa’re,
desde el momento en que sc casa, clla vive donde su marido, y por consiguiente
en un territorio ocupado por ¢l clan de este dltimo. Es alli donde clla trae al
mundo a sus hijos; es alli donde son criados, donde sus hijos residen toda la
vida y sus hijas hasta el momento de su matrimonio. Los hijos de Bm1 (es decir,
Bh? y Bm?®) nacerdn pues en A y alli transitardn su existencia, entera o en parte,
porque A es el clan de su padre; a la inversa, los hijos de Am' (es decir, Ah® y
Am?) nacerdn en B y permanecerdn alli porque es donde su madre ha seguido
a su marido. Se producird asi un verdadero cruce entre los dos clanes; en la se-
gunda generacion, todos los individuos que portan el tétem A y que perpetdan
el clan A estdn en el clan B, y viceversa. El esquema de los dos grupos llega a ser:

Territorio del clan A Territorio del clan B
2da generacion Bh? Bm? Ah? Am?

En la tercera generacion, hay un nuevo cruce, pero que restablece las cosas
a como eran en primer lugar. En efecto, Bh* se casa con Am® y la lleva al clan A,
donde vive. Los hijos, que heredan el tétem materno, son Ah’ y Am’, y esta vez
se encuentran cfectivamente en su clan natural A. Asimismo, dado que Ah* sc
caso con Bm” y se establecio con clla en B, donde ¢l vive, es en B tambi¢n que
nacen y son educados sus hijos Bh* y Bm?; por lo tanto, éstos estin igualmente
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en el territorio del grupo cuyo tétem portan. En consecuencia, la sucesién de
las generaciones puede representarse de la siguiente manera:

Poblaciéon que ocupa el Poblacién que ocupa el
Generacidn: territorio del clan A territorio del clan B
lera Ah' Am' Bh' Bm'
2da Bh* Bm?* (hijos de Bm' y Ah') | Ah* Am* (hijos de Am' y Bh')
3era Ah* Am? (hijos de Am” y Bh?) | B’ Bm?* (hijos de Bm” y Ah%)
4ta Bh* Bm* (hijos de Bm® y Ah?) | Ah* Am* (hijos de Am’ y Bh’)

De este modo, cada generacion se encuentra ubicada en condiciones di-
ferentes de la que la siguc inmediatamente. Si la primera es criada en ¢l te-
rritorio del clan cuyo nombre porta, la siguiente vive afuera, es decir, en el
otro clan; pero la tercera se encuentra de nuevo en su lugar. Dado que las
generaciones de un mismo clan atraviesan su existencia en medios sociales tan
diferentes, es natural que se haya adquirido el habito de clistinguir entre ellas
y llamarlas con nombres igualmente diferentes; ésta es la razon por la cual
una palabra especial fue atribuida a las que nacen y permanecen en el suclo
familiar, y otra a las que, aunque contintien portando las insignias distintivas
del clan y sigan siendo fieles al mismo culto totémico, no residen sin embargo
en el lugar donde se encuentra la morada misma de ese culto. Y puesto que
son sucesivamente erzdégenm —si se pucdc decir asi— y exagenas, debe encon-
trarse la misma rotacion en las denominaciones que les son aplicadas. Dicho
de otro modo, cada gencracion formara una clasc sui generis que se distinguird
por su nombre de la que sigue; pero la que vendri en tercer lugar tendrd el
mismo nombre que la primera, la cuarta el mismo que la segunda, y asi suce-
sivamente. De aqui proviene la alternancia periddica entre las clases, que tan
sorprendente parcce a primera vista.

Las causas que explican la division de cada clan en clases alternadas dardn
igualmente cuenta de las prohibiciones matrimoniales vinculadas a esta orga-
nizacién. En virtud de la ley de exogamia, se prohibe a los miembros de un
mismo clan unirse entre ellos. Pero de las dos series de generaciones o de clases
cuya continuacion constituye el clan B, por ejemplo, como hemos visto, hay una
que vive en ¢l clan A. Sin duda, no tienc su totem y, en un sentido, permanecce

24. Hemos vuelto perceprible esta alternancia en el esquema expuesto mas arriba, al representar

cada clan por caracteristicas diferentes. Se ve que en cada generacion las caracteristicas cambian.
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distinta. No obstante, s6lo por el hecho de haber venido al mundo y haber sido
criada alli, ella se encuentra en relaciones continuas con las generaciones de A,
que viven cllas mismas en A, ya que ambas ocupan el mismo suclo, explotan
los mismos bosques y los mismos rios, han recibido la misma educacion, ctc.
Por consiguiente, entre estos dos fragmentos de clanes diferentes pero cercanos
en un mismo hdbitat y sumergidos en la misma atmésfera moral se entablan
relaciones muy estrechas que, sin ser idénticas a las que existen entre los porta-
dores de un mismo tétem, no dejan de parecerse. Si pues estos tltimos lazos son
considerados exclusivos de todo comercio sexual entre aquellos que se unen, es
inevitable que, por via de extension logica, los primeros, al ser de igual natu-
raleza, hayan terminado por producir el mismo efecto. Cuando se ha tomado
el hdbito de suponer incestuosas y abominables las relaciones conyugales de
sujetos que pertenecen nominalmente al mismo clan, relaciones similares entre
individuos que, aunque provengan verbalmente?® de clanes diferentes, estdn sin
embargo en contacto tanto o mds intimo que los precedentes, no pueden dejar
de adquirir la misma caracteristica. Se puede en efecto prever desde ahora que
la comunidad del tétem sélo tiene virtud como simbolo de la comunidad de
existencia; si pues ésta es tan real, sin que el tétem sea comun, el resultado serd
el mismo. Asi, por el solo efecto de la ley de exogamia, la clase de A que nacié
en A no puede casarse con la clase de B que nacié igualmente en A, aunque los
totems sean distintos. Pero como no existe la misma fraternidad con la clase
de B nacida en By, por consiguiente, nada tiene en comin con la gente de A,
la misma prohibicién no tiene razén de ser y el matrimonio es licito, ya que
no sé6lo esas dos clases pertenecen a dos grupos totémicos diferentes, sino que
su vida esta separada, ya que transcurre en dos medios independientes uno del
otro. A la inversa, y por los mismos motivos, la clase de A que nacio en B solo
puede unirse a la clase de B que nacié en A. De manera general, una clase de un
clan sélo puede contracr matrimonio con una sola de las clases del otro, a saber,
aquella que se encuentra en las condiciones correspondientes: la de A que nacié
en A con la de B que naci6 en B, la de A que naci6 en B con la de B que nacié
en A. Y como respecto de esto dos generaciones sucesivas nunca pueden estar
en la misma situacion, de ello resulta que una mujer jamds toma por esposo ni
un hombre por esposa a una persona de la generacién o clase que siguc a la suya.

La exogamia de las clases, por lo tanto, no es mds que la exogamia del clan
que sc propagod parcialmente de un clan primario al otro, y viceversa; y en

25. No se quiere decir con ello que el totem solo sea una palabra, un signo verbal; es el simbolo
de todo un conjunto de tradiciones, creencias, practicas religiosas y de otros tipos. Pero cuando
las diferentes partes de un mismo clan ya no viven juntas una misma vida, el totem pierde su

significacion primera, aunque conserve atin por mucho tiempo su prestigio por efecto del habito.
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definitiva, esta propagacion tiene por causa la inconsistencia propia de la cons-
titucion del clan. Se trata, en efecto, de un grupo amorfo, una masa flotante,
sin individualidad muy definida, cuyos contornos, principalmente, no estin
marcados materialmente en la tierra. No sc puede decir en qué punto preciso
del espacio comienza ni en cudl termina. Todos los que tienen el mismo tétem
forman parte de él donde quiera que se encuentren. Al no tener base territorial,
no podria resistirse a las causas que tienden a disociarlo en grupos territoriales
distintos. Ahora bien, el uso que prescribc que la mujer vaya a vivir con su ma-
rido, unido al principio de la filiacién uterina, hace necesaria esta disociacion.
Cada clan, bajo la accién de esas dos causas reunidas, deja que se establezcan
fuera de ¢l una parte de las generaciones que le corresponden por derecho,
y recibe en su seno generaciones que le son extranjeras. En consecuencia, se
mezclan unos con otros, se penetran, intercambian su poblacién y aparecen
combinaciones nucvas a las que la ley de exogamia se extiende, pero bajo for-
mas igualmente nuevas. Se comprende, por lo demds, que de cllo resulte un
debilitamiento del grupo propiamente totémico, ya que las porciones de clanes
diversos asi reunidas en un mismo lugar viven una misma vida y forman por
consiguiente una sociedad de nuevo tipo, independiente del t6tem. A medida
que se desarrollan, relegan pues a segundo plano la vieja organizacion del clan,
que poco a poco tiende a desaparecer.

Esta explicacion, es cierto, se aplica inicamente al caso clemental en que la
tribu no comprende atin mds que dos clanes primarios. Pero una vez que cada
uno de ellos se ha subdividido a su vez en clanes secundarios, éstos heredan la
division en clases que se habia establecido en el grupo inicial. Estas clases se
organizan alli sobre las mismas bases que tenian en los dos clanes primitivos,
pucsto que bajo esta forma no son mas que la prolongacion de lo que eran al
principio. Es asi como se produccn los sistemas un poco mads cc:-mplicadﬂs que
los descriptos en primer lugar.™

Ademads de que esta teoria permite explicar detalladamente la organizacion
de las clases australianas, se encuentra confirmada por otros miltiples hechos:

26. Queda el caso tnico de los wuramongo, donde en lugar de dos hay cuatro clases en cada
fratria. Sirealmente la descripcion que dio Howitt de ellos es correcta, lo que es dudoso segin los
términos mismos de los que se sirve, nada tiene de inconciliable con la explicacion que acabamos
de dar. Se puede, por ejemplo, suponer con Cunow (1894: 150) que esas ocho clases se deben a
que dos tribus que poseen clases diferentes se mezclaron; cada una habria aportado sus denomi-
naciones, que habrian sido conservadas. Pero como solo podrian serlo a condicion de designar
generaciones diferentes, de ello se deduciria que los mismos términos solo habrian vuelto al cabo
de cuatro generaciones en cada fratria. Muchas circunstancias pueden por cierto haber determi-
nado a ese pueblo a complicar esta terminologia: ahora bien, es solamente por esa complicacion

un poco mayor que se distingue de los otros.
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1) Implica que esta organizacién estd en parte determinada por el principio
de filiacion uterina. Si entonces no estamos equivocados, debe verse desaparecer
las clases alli donde la filiacion se hace, por ¢l contrario, por linca masculina. En
ese caso, seglin nuestra hipotesis, éstas ya no tienen razén de ser, ya que como
los hijos portan el tétem del padre y ya no el de la madre nacen y son criados
en el mismo clan del que llevan el nombre. Cada generacion se encuentra pues
en las mismas condiciones que la generacién mayor y la que la sigue: son todas
enclégcnas. De este modo, no hay motivo para distinguir entre ellas. La duali-
dad del grupo totémico y del grupo territorial ha desaparecido, ya sea que los
dos s6lo formen uno o que ¢l primero haya dejado de existir. Ahora bien, cra
esta dualidad la que producia las combinaciones alternadas a las que correspon-
de el sistema de clases. Este sélo puede, en consecuencia, subsistir como una
supervivencia sin utilidad, destinada por lo tanto a debilitarse progresivamente.

Los hechos se ajustan a la deduccion. Howitt mismo senalé que en todas
partes donde ¢l clan se recluta ex masculis et per masculos” la clase no existe: es
¢l caso de los narrinyeri, los kurnai, los chipara.” Curr indica igualmente que la
clase del hijo estd en principio determinada por la de la madre.”

2) Si, como supusimos, la divisién de las clases se produjo en el momento
en que la tribu no comprendia atin mds que dos clanes primarios, clla debe
alterarse a medida que el recuerdo de esta organizacién primitiva tienda a per-
derse. Esto es en efecto lo que se observa. Entre los Kamilaroi, los lazos que
antano unian a los clanes de una misma fratrfa terminaron por relajarse, y en
consccuencia se permitié el matrimonio entre algunos de ellos. Un Ema pudo
casarse con una Bandicot, aunque ambos fueran de la fratria Kupathin. Pero
para ello fue necesario que el matrimonio se volviera licito entre las dos clases
de esta misma fratria. Esto fue efectivamente lo que ocurrié. La reglamentacion
que expusimos mas arriba segtin la cual un Ippai o un Kumbo no podia unirse a
una Buta ni a una Ippata sc relajoé poco a poco y finalmente ya no sc prohibia a
un Ippai del clan del Em casarse con una Ippata del clan Bandicot. Un Kumbo
puede tomar por esposa a una Buta en las mismas condiciones.

Al suponer que la filiacion habia sido en principio uterina y sélo se habia
vuelto agndtica mds tarde, se nos reprochara tal vez basar toda esta explicacion
en una hipétesis. Pero es importante cemprcndcr bien el sentido de nuestra
proposicion antes de discutirla. De ninguna manera pPensamos SOStener con
Bachofen y Morgan que en un principio cada pequefio grupo familiar tuvo

27. Descendientes por linea directa masculina y por via de varones [n. de la t.].

28. Howitt, William: “Further Notes on the Australian classes”, en Journal of the Anthropological
Institute of Great Britain and Ireland, 1888, p. 40.

29. Curr, op. cit., 1886-1887, vol. I, pp. 69 y 111.
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la mujer y no el marido por centro, que el hijo era criado donde vivia la ma-
dre o bajo la dircccién de los parientes maternos. Los hechos demuestran con
claridad que en Australia semejante ordenamicento es contrario al uso general;
es esto lo que nosotros mismos acabamos de recordar. Sélo oimos hablar del
grupo cuyo tétem s la base. Ahora bien, creemos indiscutible que al principio
el tétem se transmitia exclusivamente por linea uterina; que por consiguiente el
clan sélo estaba compuesto por descendientes a través de las mujeres.” Sin que
sea necesario tratar esta cuestion a fondo, las razones que siguen bastan para

justificar nuestro postulado:

1) Cuanto mas rudimentariamente desarrolladas estan las sociedades, mas fre-
cuente es el clan materno. Es muy general en Australia, donde se encuentra
cuatro de cada cinco veces; es mas raro en América, donde la proporcion no
supera los tres o incluso dos por ano.”" Ahora bien, los picles rojas han al-
canzado un estado social notablemente superior al de los australianos.

2) Nunca sc vio que un clan paterno se transforme en un clan uterino; no se
cita un solo caso en el que esta metamorfosis haya sido directamente ob-
servada. Se sabe por el contrario con certeza que la transformacién inversa
se efectud con gran frecuencia.

3) Semejante cambio parece por cierto inexplicablc. :Qué podrfa haber de-
terminar al grupo del padre a desprenderse parcialmente de sus hijos
¢ imponerles un tétem extrano, con todas las obligaciones morales y
religiosas que de €l derivan? Es en el clan paterno donde nacieron y
donde transcurrié su vida, unos en su totalidad, otros en gran parte. ;De
dénde podria provenir el hdbito de hacerlos adscribir a otra sociedad
totémica? Cunow mismo reconoce que la respuesta es casi imposiblc."‘j
La evolucién inversa es por ¢l contrario ficilmente inteligible. Ya por el
solo hecho de que el hijo crece donde vive su padre, en ¢l entorno de sus
parientes paternos, cs inevitable que caiga cada vez mds en la esfera de
accién de éstos, es decir, que termine estando totalmente incorporado
a su clan. Hay una anomalia en el hecho de que resida alli y no lleve su
nombre. Para que esta revolucion se realice sin grandcs resistencias basta
que las tradiciones y los usos que constituyen la base del viejo totemismo
hayan perdido su autoridad inicial. Son cfectivamente los tinicos lazos
que unen en parte al hijo con otra comunidad moral y que se oponen de

30. Es esto lo que reconocen incluso los autores como Grosse, que sin embargo combaten las
tesis de Morgan.

31. Frazer, op. cit., 1887, pp. 69-72.
32. Cunow, op. cit., 1894, p. 135.
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este modo a una asimilacién completa. Por consiguiente, a medida que
estos lazos sc relajan, el obsticulo disminuye. Pero de hecho no se puede
negar que alli donde la filiacion agndtica estd establecida ¢l totemismo
sc halla debilitado. Ya no existe entre los kurnai; no hay alli mds clanes,
sino solamente grupos territoriales, divididos de inmediato en familias
particulares. Entre los narrinyeri, el clan sobrevive atin, pero bajo una
forma atenuada. Cada grupo local tiene, al menos en general, un tétem,
pero el clemento territorial se ha vuelto preponderante: cada una de esas
divisiones esta caracterizada ante todo por la porcion de tierra que ocu-
pa. Por eso clla es designada no por el nombre de su tétem, sino por una
expresion puramente geografica. Algunas tienen incluso varios tétems,
lo que resulta contradictorio con la nocién misma de clan; un verdadero
clan no puede poseer dos tétems porque no puede tener doble origen.
Ademas, el ser totémico ya no es objeto de culto entre los narrinyeri; si
se trata de un animal, pueden cazarlo y comerlo. Los individuos ya no sc
identifican con ¢l. Ya casi no es mds que una ctiqueta convencional.™

Es cierto que Cunow intenté sostener que si el totemismo no se observa en
estas sociedades no significa que haya desaparecido, sino que nunca existié. Segtin
él, los kurnai rcprcsentarfan la forma inferior de la civilizaciéon australiana; los
narrinyeri, aunque superen a las precedentes, no habrian alcanzado atin a las otras
tribus del mismo continente. Esta es la razén por la que la organizacion totémica
seria incluso desconocida por los primeros y solo estarfa en estado incipiente en
los segundos. Por desgracia para esta hipétesis, en la tribu de los kurnai se encuen-
tran vestigios muy evidentes de un totemismo antiguo. Cada sexo tiene su tétem
y ese totem es objeto de una auténtica veneracién: para los hombres, una clase
de em (yecrung); para las mujeres, una especie de curruca (djectgun). Todos los
pdjaros llamados yeerung son considerados hermanos de los hombres; todos los
que se denominan djeetgun, hermanas de las mujeres, y se crefa que ambas clases
de animales eran ancestros de los kurnai.** El cardcter totémico de esas creencias
y practicas es tanto mas indiscutible cuanto que se las encuentra en varias socie-
dades donde el culto al tétem siguié siendo la base de la organizacion social.”” Por
otro lado, es completamente imposible ver alli una primera forma y una especie

33. Cunow, op. cit., 1894, p. 82. Vease Curr, op. cit., 1886-1887, vol II, pp. 244 y ss.

34. Fison y Howirte, ap. cit., 1880, pp. 194, 201 y ss., 215, 235. Howitr, op. cit., 1888, pp. 57 y ss.
35. Frazer, op. cit., 1887, p. 51. Crawley, Ernest: “Sexual Taboos. A Study un the Relations of the
Sexes”, en Journal of the Anthropological Institute of Great Britain and Ireland, 1895, p. 225. Por

ello, no comprendemos como Cunow pudo decir (p. 59) que no se reconocen totems sexuales

fuera de los Kurnai.
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de primer esbozo del totemismo, ya que es cierto que en un principio el tétem
nace del clan cuya individualidad constituye. Sélo ulteriormente y por derivacion
sc extendio a los grupos formados por cada sexo al interior de cada clan.”

Estos hechos concuerdan por cicrto con los que planteamos al inicio. Lo
que tiende a invertir el principio de la filiacién uterina es la ley de exogamia
combinada con el uso segtin el cual la mujer debe vivir donde su marido, ya
que son esas dos reglas las que hacen que el hijo esté colocado inmediatamen-
tc bajo la dependencia de sus parientes paternos, mientras que sc lo mantiene
lcjos del clan de su madre. Ahora bien, como hemos mostrado, las mismas
causas hacen tambalear la sociedad totémica y la sustituyen por un agregado
en el que la comunidad de la tierra desempena un papel mds importante que
la comunidad del nombre. Por consiguiente, cuando los grupos elementales
que componen una tribu se reclutan por via de descendencia masculina, es
inevitable que ya nada tengan de totémico o que en ella el totemismo sélo
sobreviva debilitado. O ¢l té6tem desaparece por completo como denomina-
cién colectiva del grupo, o bien, lo que es mds frecuente, se vuelve una simple
etiqueta, un acuerdo convencional que recuerda exteriormente la institucién
que ha desaparecido, pero que ya no tiene el mismo sentido ni igual alcance.
Ya no es el simbolismo de todo un conjunto de tradiciones seculares, de prac-
ticas organizadas v mantenidas durante una larga sucesion de generaciones,
porque ha sido reducido a tomar esta forma a raiz de una revolucion que trac
consigo esas practicas y tradiciones.

Las explicaciones que preceden se aplican casi de manera idéntica a algunas
otras interdicciones sexuales que se han indicado en las tribus australianas y que
a veces fueron presentadas como ajenas a la exogamia, de la que sin embargo
SOn consecuencias y aplicacioncs. Se las puedc resumir en los dos tipos siguien-
tes: 1) Cuando ¢l clan es agndtico, las relaciones sexuales no sélo estan prohi-
bidas con los miembros del clan al que se pertencce, es decir, con los parientes
paternos, sino incluso con los del clan materno. Este es particularmente el caso

36. Para probar que los kurnai estan mas proximos a los origenes que las otras tribus australia-
nas, Cunow invoca el hecho de que alli el hijo llama a la hermana de su padre “Mummung”,
nombre evidentemente parecido al que da a su padre (*Mungan”). Si pues —dice nuestro
autor— la hermana del padre es denominada ascendiente materno, es porque hasta tiempos
bastante recientes era realmente la madre, y porque cada hombre se casaba en consecuencia
con su hermana: lo que ciertamente indicaria un estado social muy primitive. Pero esto impli-
ca olvidar que esas expresiones no sirven para designar relaciones de consanguinidad, como lo
mostraremos mas adelante a propdsito del libro de Kohler y como Cunow mismo lo reconoce;
nada puede pues concluirse respecto de los lazos de sangre que unen o unian a los miembros
del grupo. En realidad, “Mungan” designa la generacion masculina del grupo paterno ante-
rior a la del hijo, y “Mummung”, la parte femenina de la generacidon que se encuentra en las

mismas condiciones.
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de los narrinyeri.”” En otros términos, la exogamia es doble. 2) Aun cuando un
clan es uterino, se mencionan casos en los que el matrimonio esta prﬂhibido
no solamente entre los individuos que lo conforman, sino incluso entre éstos y
algunos de sus parientes paternos. Es asi como entre los dyeric un hombre no
puede casarse con la hija de su hermano ni con la hermana de su padre, la hija
de la hermana de su padre o la hija del hermano de su madre.”

El primer hecho se comprende ficilmente una vez que se ha reconocido la
anterioridad del clan uterino frente al clan agnético, ya que cuando este tiltimo
sc constituyé las ideas y los habitos que la antigua organizacion habia inculcado
en las conciencias no desaparccicron como por arte de magia. El parentesco
uterino perdié su primacia pero no fue abolido y, puesto que habia excluido
por tanto tiempo el comercio sexual, siguié teniendo los mismos efectos. Todo
lo que alli cambié es que el parentesco agnitico tuvo desde entonces la misma
influencia. La antigua exogamia se conservo junto a la nueva. La prohibicién
devino bilateral.

En cuanto a las interdicciones parcialcs y mds 0 menos exccpcionalcs que
se han senalado para los dyerie y algunas otras tribus, corresponde a una fase de
transicién. Ellas han debido establecerse en un momento en que el parentesco
paterno comenzaba a hacer sentir su accién, sin haberse vuelto atn prepon-
derante, ya que semejante transformacion sélo pudo haberse realizado con la
mas extrema de las lentitudes. Sélo poco a poco los lazos que unian al hijo a
su tétem materno sc relajaron, y las caracteristicas del parentesco materno se
propagaron al otro. Ya el sistema de clases tenia por efecto impedir el matrimo-
nio con la mitad del clan paterno, dado que cada dos generaciones habia una
con la que las relaciones conyugales estaban prohibidas. No hay pues nada de
extraordinario en que esta interdiccion se haya comunicado poco a poco a otras
partes del mismo clan. Una vez que hubo salido de los limites definidos en los
que estaba primitivamente contenida, no podia dejar de extenderse poco a poco
a través de una suerte de contagio légico. No puedo casarme con la hermana de
mi padre porque pertenece a la generacién que precede a la mia, y por consi-
guiente a la clase que me estd prohibida. Pero entonces, ;cémo es que el matri-
monio con la hija de esa mujer se presenta como algo mucho menos odioso? El
horror que inspira uno se transfiere naturalmente al otro, por lo mismo que los
sentimientos de parentesco de los que ambas personas son objeto son en gran
medida de igual naturaleza. Asimismo, si soy mujer no puedo casarme con el
hermano de mi madre porque lleva el mismo tétem que yo, pero entonces ;no
es inevitable que esta misma prohibicién se extienda a los hijos de ese hombre,

37. Cunow, op. cit., 1894, p. 84. Curr, op. cit., 1886-1887, vol. II, pp. 245 y 268.
38. Cunow, op. cit., 1894, p. 114.
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que dependen tan estrechamente de €l y viven bajo el mismo techo y la misma
vida?*’ Lo que debid facilitar esta extension es que todos los miembros de un
mismo clan se consideraban surgidos de un mismo ancestro y vefan incluso en
esta descendencia comun la fuente principal de sus obligaciones reciprocas. De-
bia pues parecerles natural y l6gico que, al cabo de cierto tiempo, la prohibicién
de contraer matrimonio se aplicara a relaciones de consanguinidad diferentes
de las que se consideraban caracteristicas del clan.

De mancra general, a medida que los clanes se mezclan y se penctran del
modo en que hemos descripto, las diferentes clases de parentesco hacen lo mis-
mo, se nivelan. El antiguo parentesco Uterino ya no pucde, por consiguiente,
conservar su preponderancia. Pero entonces, el circulo de las interdicciones se
extiende a su vez. Se extiende tanto que a veces incluso llega a no tener ya limites
precisos. No solamente lo hace al clan paterno y después al materno, sino que
va mas alld, alcanza a otros grupos que solo han contraido con los precedentes
alianzas mas o menos pasajeras. Ya no se sabe dénde terminan, especialmente
cuando se carece de totem para distinguir las relaciones incestuosas de las otras.
Es esto lo que parece haberse producido entre los kurnai. En ninguna parte la
fusién de los clanes debi6 ser mds completa, ya que el totemismo desaparecio.
La sociedad estd compuesta por grupos cuyos miembros se consideran parien-
tes, pero que ya no tienen insignia comun. Ahora bien, tampoco en ningfm
lugar se multiplicaron tanto los casos de prohibicion. Asi, un kurnai no puede
desposar a una mujer que pertencee a un grupo al que algunos de sus semejan-
tes ya han ido a casarse. Resulta de ello que con mucha frecuencia debe buscar
muy lejos una mujer con la que pueda unirse legitimamente.™

La exogamia es pues la forma mas primitiva que haya revestido el sistema
de las prohibiciﬂncs matrimoniales por incesto. Todas las interdicciones que se
observan en las sociedades inferiores derivan de ella. En su estado completa-
mente clemental, no supera el clan uterino. De alli s extiende, parcialmente al
principio y totalmente a continuacién, al clan paterno; a veces va ain mas lcjos.

39. Tomamos las expresiones “hijo”, “hijas”, “hermanos”, etc., sin precisar su sentido mas que los
viajeros. Ahora bien, dado el vocabulario usado por los primitives, siempre podemos preguntar-
nos si esas expresiones designan individuos determinados, que mantienen con el sujeto que los
nombra de ese modo relaciones de consanguinidad idénticas a las que llamamos con los mismos
nombres, o si responden a grupos de individuos que comprenden cada uno casi toda una gene-
racion. Los relatos de los observadores solo rara vez nos informan sobre este punto, que tendria

una importancia esencial.

40. Cunow, gp. cit., 1894, p. 68. He aqui otra prueba de que la organizacion familiar de los
Kurnai nada tiene de primitivo. Muy lejos de que el horror al incesto se encuentre en su minima
expresion, en ninguna parte esta tan desarrollado. Se puede incluso decir que alcanza alli un

desarrollo anormal.
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Pero bajo esas modalidades diversas, ella es siempre la misma regla aplicada a
circunstancias diferentes.

Se comprende entonces qué interés habria en saber qué causas lo han deter-
minado, ya que no es posible que no haya afectado la evolucion ulterior de las
costumbres conyugales.

Muchas teorfas se han propuesto para responder a esta cuestion. Se ordenan
con bastante naturalidad en dos clases. Unas explican la exogamia a partir de
ciertas particularidades propias de las sociedades inferiores; otras, a partir de
alguna caracteristica constitutiva de la naturaleza humana en general.

Lubbock, Spencer y Mac Lennan vincularon sus nombres a las primeras.
Aunque sus explicaciones difieren en el detalle, se basan en el mismo principio.
Para unos y otros, la exogamia consiste esencialmente en un acto de violencia,
en un rapto que, esporadico en un principio, se habria generalizado progresiva-
mente y vuelto, por eso mismo, obligatorio. Los hombres habrian sido condu-
cidos por diferentes razones a ir a buscar mujeres a tribus extranjeras mas que
en las suyas, y con el tiempo este habito se habria consolidado en regla impe-
rativa. Paralclamente, también habria cambiado de naturaleza. Mientras que
primitivamente la exogamia suponia un golpe de fuerza, una verdadera razzia,
poco a poco se volveria pacifica y contractual, y he aqui por qué hoy en dia se
la observa generalmente bajo esta forma.

Estos autores divergen en cuanto a las causas que habrian dado nacimiento
a este uso. Para Mac Lennan, es la practica del infanticidio la que la habria vuel-
to necesaria.*" El salvaje, dice, mata a menudo a sus hijos, y son las hijas las que
son preferentemente sacrificadas. De cllo resulta que no hay suficientes mujeres
en la tribu; es preciso pues tomar del exterior aquello que llenard esos vacios.
Para Lubbock, es la necesidad de sustituir los matrimonios individuales a los
matrimonios colectivos, tinicos tolerados al principio, que habria desempenado
el papel decisivo. Partidario de las teorias de Morgan y de Bachofen, admite en
efecto que en un principio todos los hombres de la tribu posef:{n colectivamen-
te a todas las mujeres, sin que nadic pudicra apropiarse de una para su uso ex-
clusivo, ya que semejante apropiacién habria sido un atentado contra los dere-
chos de la comunidad. Pero no sucede lo mismo con las mujeres que formaban
parte de las sociedades extranjeras; sobre ellas la tribu no tenfa ningtin derecho.
El que habia logrado capturar una podia monopolizarla si lo desecaba. Ahora

41. Mac Lennan, op. cit., 1880, cap. VI y passim.
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bien, ese deseo no podia dejar de despertarse en el corazén del hombre, porque
las ventajas de esa suerte de uniones son cvidentes. Asi se habria formado un
prejuicio desfavorable hacia los matrimonios endogdmicos.*” Finalmente, para
Spencer la causa determinante del fenémeno habria sido ¢l gusto de las socieda-
des primitivas por la guerra y el saqueo. El rapto de las mujeres es una manera
de despojar al vencido. La mujer capturada forma parte el botin; es pues un
trofeo glorioso y, por consiguiente, muy apreciado. Es una prucba de los éxitos
que sc han conscguido en la batalla. La posesion de una mujer conquistada en
la guerra devino asi una suerte de distincion social, un titulo de respeto. Como
consecuencia de esto, el matrimonio que se contrac pacificamente en ¢l seno de
la tribu fue considerado cobardia y deshonra. De la deshonra a la prohibicion
formal sélo hay un paso.”

Solamente a titulo de indicaciéon mencionamos estas explicaciones cons-
truidas de forma demasiado somera. No se entiende por qué, con el tnico obje—
tivo de obviar la insuficiencia de las mujeres indigenas, los hombres se habrian
prohibido —y bajo pena de muerte— utilizar las que tenfan a su disposicion.
Ademds, no estd probado que el infanticidio de las hijas haya presentado esa ge-
neralidad ni que haya podido producir los efectos que se le atribuyen. Es verdad
que s frecuente en Australia, pero se hace referencia a muchos paises en los que
no se practica.* En todo caso, hay un hecho que deberia restablecer el equili-
brio entre los sexos, incluso aunque fuera roto al dia siguiente del nacimiento:
que aun en los paises civilizados la mortalidad natural de los varones supera la
de las mujeres. Con mds razén debe ser asi en las sociedades primitivas, donde
un estado de guerra crénica expone al hombre a muchas causas de muerte que
amenazan menos directamente a las mujeres. Y en efecto, de una encuesta rea-
lizada por el gobicrno inglés sobre diferentes puntos de las islas Fiyi donde se
practicaba ¢l infanticidio, se deriva que si bien durante la infancia ¢l nimero
de varones supera al de las mujeres, la relacion es inversa para lo concerniente
a los adultos.”

Las teorias de Lubbock y Spencer estan atin mds desprovistas de todo fun-
damento. La primera se basa en un postulado que ya no es sostenible actual-
mente. No existe un solo hecho que demuestre la realidad de un matrimonio
colectivo. C'Qué mas extrano, por cierto, que esta tribu en la que los hombres
abandonarfan obligatoriamente a todas las mujeres porque poseen su propiedad
plena? Agréguese a ello que las mujeres tomadas prisioneras en la guerra debian,

42. Lubbock, op. cit., Origines de la civilisation, 1873, p. 124.

43. Spencer, Herbert: Principes de sociologie, Paris, G. Ballieres, 1879, vol. II, pp. 236 y ss.
44. Véanse los hechos en Westermarck, Edward: Lhistoire du mariage humain, pp. 297-299.
45. Fison, L. y Howite W., op. cir., 1880, pp. 171-176.
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como el botin hecho en comiin, pertenecer colectivamente a la comunidad y
no a su sccucstrador. En cuanto a Spencer, como prucba de su hipotesis cita en
total cuatro hechos, de los que se deriva que entre los salvajes a veces se exigen
pruebas de coraje como condicién preliminar al matrimonio.* ;Pero el tnico
medio de dar testimonio de su valentia es raptar mujeres? En la Edad Media se
encuentran usos andlogos; el caballero debia merecer a su prometida a través de
alguna gran hazafna. Sin embargo, entonces nada se produjo que se pareciera
ala exogamia. iQué distancia hay en fin entre el movil al que se atribuyc esta
reglamentacion y la pena terrible que castigaba al violador de la ley!

Pero ¢l vicio radical de todos csos sistemas es que reposan sobre una nocion
erronea de la exogamia. En efecto, entienden por esta palabra la obligacion de
tener relaciones sexuales solamente con una mujer de nacionalidad extranjera;
es ¢l matrimonio entre miembros de la misma tribu el que estaria prohibido.
Ahora bien, la exogamia jamds tuvo ese caracter. Prohibe a los individuos del
mismo clan unirse entre cllos; pero de manera muy general, es en otro clan de
la misma tribu, o por lo menos de la misma confederaciéon, donde los hombres
van a buscar mujeres con las que casarse y donde las mujeres encuentran a sus
maridos. Los clanes que se alian de este modo, lejos de estar en estado constante
de hostilidad, se consideran incluso parientes. Esta desgraciada confusion entre
el clan y la tribu, que se debe a una definicién insuficiente de uno y otra, contri-
buyé en gran medida a oscurecer la cuestion de la exogamia. No estaria de mis
repetir que si el matrimonio es exogamico en relaciéon con los grupos totémicos
(clanes primarios o secundarios) es generalmente endogamico en relacién con
la sociedad politica (tribu).

Es cierto que Mac Lennan reconoce que la exogamia tal como existe hoy
en dia se practica en el interior de la tribu. Pero scglfm él, esta exogamia interior
seria una forma ulterior y derivada, cuya génesis explica con bastante ingeniosi-
dad. Supongamos tres tribus vecinas A, B, C que practican la exogamia de tribu
a tribu. Los hombres de A, al unirse solamente con las mujeres de B y C, se
apoderan de ellas por la fuerza y las llevan consigo. Aunque estén cautivas, ellas
conservan su nacionalidad; siguen siendo extranjeras en medio de sus nuevos
duenos. En virtud de la regla segtin la cual el hijo continda la condicion de la
madre, cllas comunican esc cardcter a los hijos que dan a luz. Se supone por
lo tanto que éstos pertenccen a la tribu materna, ya sea B o C, aunque sigan
viviendo en la tribu A en la que han nacido. Asi, en el seno de esta tltima so-
ciedad antano homogénea se forman dos grupos distintos: B, compuesto por
mujeres de B y sus hijos, y C’, que comprende a las mujeres de C y sus des-
cendientes de ambos sexos. Cada uno de esos grupos constituye un clan. Una

46. Spencer, ap. cit., 1879, vol. II, p. 239.
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vez formados por ese procedimiento violento, se reclutan regularmente por via
de la gencracion: los hijos que nacen pertenccen al clan materno. Sobreviven
pues a las causas artificiales que les habfan dado nacimiento; se organizan y
funcionan como elementos normales de la sociedad. Cuando ese resultado es
alcanzado, la exogamia exterior se vuelve inutil. Los hombres de B’ ya no tienen
necesidad de ir a conquistar mujeres de otra nacionalidad fuera de su tribu; las
encuentran en ella, en el clan C.7

Pero sabemos hoy en dia que los clanes se formaron de una manera muy
diferente. En la mayoria de las tribus australianas ¢ incluso indias no hay dudas
de que han nacido de dos estirpes primitivas por via de generacion espontdnea.
No se deben pues a una importacién violenta de clementos extranjeros y ya
diferenciados. La hipétesis de Mac Lennan podria aplicarse como mucho a los
dos clanes primarios del que han surgido los otros por segmentacién. Pero es
muy improbable que esas dos clases de clanes provengan de dos procesos tan
diferentes, siendo que no hay diferencia fundamental entre cllos. Ademas, ;por
qué la introduccion de mujeres extranjeras habria dado origen en tantos casos a
dos grupos heterogéneos y a no mds que dos? Habria pues que admitir que cada
tribu ha sustraido regularmente las mujeres que le faltaban solamente a dos
de sus vecinos. ;Pero por qué la tribu se habria limitado asi? ;Por qué, en fin,
esta importacién habria cesado subitamente desde que los dos clanes primarios
comenzaron a aparccer sobre su fondo primitivamente homogénco? No se ve
como la exogamia asi transformada habria podido conservarse si tuviera las
causas que sc le atribuyen, ya que hacer pasar las mujeres que se poseian de un
clan al otro no era un medio para disminuir la escasez de mujeres que se pudiera
padecer. Esas transferencias no podian tener el efecto de incrementar, por poco
que fuera, el total de la poblacién femenina.

Mis digna de examen es la teorfa de Morgan.® La exogamia tendria por
causa ¢l sentimiento de los malos resultados que a menudo se han atribuido a
los matrimonios entre consanguineos. Si como se ha dicho la consanguinidad
es por si misma una fuente de degeneracion, ;no es natural que los pueblos ha-
yan prohibido uniones que amenazan con debilitar la vitalidad general?

Pero cuando se busca en la historia cémo los hombres se explicaron a si mis-
mos esas prohibicioncs, aqué moviles parecen haber obedecido los legisladorcs,
se constata que antes de este siglo las consideraciones utilitarias y fisioldgicas
parecen haber sido ignoradas casi por completo. En los pueblos primitivos se
dice mucho, aqui y alld, que esas uniones no podrian prosperar. “Cuando un

47. Esta explicacion fue retomada por Kautsky: Kosmos, €. X1, pp. 1-62, y por Hellwald: Mens-
chliche Familie, pp. 187 v ss.

48. Morgan, op. cit., 1877, p. 69.
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hombre se una a su tia —dice el Levitico—, cargaran con las consecuencias de su
pecado y no tendran hijos.”*J Pero esta esterilidad es presentada como un casti-
go infligido por Dios, no como la consecuencia de una ley natural. La prucba
estd en que en el versiculo siguiente las mismas expresiones son empleadas en
¢l caso de un matrimonio que por si mismo no podria tener efectos orgdni-
cos malos: se trata de un hombre que se une a la mujer de su hermano. En la
Antigliedad clasica las razones mds diversas son alegadas. Para Platon, el cruce
scria sobre todo un medio para unir las fortunas y los caracteres, y realizar una
homogencidad descable para el bien del Estado.” Para otros, sc trata de impedir
que la afeccion se concentre en un pequeiio circulo cerrado.’ Segtin Luther, si
la consanguinidad no fuera un obstdculo, se casarfan demasiado seguido sin
amor, Unicamente para mantener la integridad del patrimonio familiar.™ Sélo
hacia el siglo XVII aparece la idea de que esas uniones debilitan la raza y deben
ser pmhibidas por ese motivo; esta idea atn permanece bastante imprccisa.{"”
Montesquicu no parece sospecharla.” Pero lo que es mds interesante es que pa-
rece haber sido casi ajena a la redacciéon de nuestro Codigo. Portalis, en su expo-
sicion de motivos, no hace alusion a ella. Se la encuentra indicada en la relacién
hecha al Tribunal por Gillet, pero es relegada alli a un segundo plano. “Ademas
de algunas ideas probables sobre la perfectibilidad fisica, hay —dice— un motivo
moral para que el compromiso rcciproco del matrimonio sea imposiblc para
aquellos entre los que la sangre y la afinidad ya han establecido relaciones direc-
tas 0 muy cercanas.” Es pues muy inverosimil que los australianos y los picles
rojas hayan tenido una especie de anticipacién de esta teoria, que sélo mucho
mas tarde debia salir a la luz.

Sin embargo, esta primera consideracién no es suficientemente demostra-
tiva. Se podria suponer que los hombres tuvieron una vaga conciencia de los
malos cfectos de la consanguinidad, sin no obstante darse cuenta de clla con
claridad, y que ese sentimiento oscuro fue suficientemente fuerte como para
determinar su conducta. Es preciso en cfecto que conozcamos siempre con
claridad las razones que nos hacen actuar. Pero para que esta hipotesis fuera
valida, serfa aun necesario que los males de los que se acusa a los matrimonios

49, Levitico, XX, 20,
50. Platon: La Repriblica, libro V, y Las Leyes, libros VI y VIIL

51. Es el caso de Aristoreles, de San Agustin. Véanse los textos citados en Huth: 7he Marriage of
near Kin, Londres, 1887, p. 25.

52. 1bid., p. 26.

53. Burton, Robert: Anatony of Melancholy, Oxford, 1621, pp. 81 y 82. Campanella, Tommaso:
De Monarchia Hispanica discursus, Amsterdam, 1640, libro XV,

54. Montesquieu: El espiritu de las leyes, vol. XXVI.
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consanguineos fueran reales, incuestionables e incluso de una evidencia bastan-
te inmediata como para que intcligencias toscas pudieran al menos pcrcibirla.
Seria aun preciso que impresionaran por naturaleza vivamente la imaginacion,
de cualquier manera por cierto que se los explicara, ya que, de otro modo, la
extrema severidad de las penas que, se dice, estdn destinadas a prevenirlos seria
ininteligible.

Ahora bien, si se examinan sin ideas preconcebidas los hechos alegados con-
tra la consanguinidad, el tinico punto que pareciera fundado es que de ningfm
modo tienen ese cardcter decisivo.™ Sin duda, se pueden mencionar casos en los
que parece haber sido nefasta, pero los cjemplos favorables a la tesis opuesta no
son menos numerosos. Se conocen pequenos grupos sociales cuyos miembros
han estado obligados a casarse entre ellos por razones diversas, y durante largas
sucesiones de generaciones, sin que de ¢llo haya resultado ningtin debilitamien-

to de la raza.’®

Es verdad que parece concluirse de ciertas observaciones que la
consanguinidad incrementa la tendencia a las afecciones nerviosas y a la sordo-
mudez, pero otras estadisticas establecen que disminuye a veces la mortalidad.
Es lo que Neuville determiné para los judios.”

Estas contradicciones ostensibles prueban que la consanguinidad en si mis-
ma no es necesariamente perjudicial. Alli donde existen taras orgdnicas, incluso
simplcmentc virtuales, las agrava porque las adiciona. Pero por la misma razén,
refuerza las cualidades que presentan ambos padres. Si bien es funesta para los
organismos malformados, clla consolida y fortifica los que estdn bien dotados.
Es cierto que al otorgar una relevancia excepcional a ciertas disposiciones inclu-
so ventajosas, corre €l riesgo de perturbar el equilibrio vital, ya que es una con-
dicién de la salud que todas las funciones se balanceen de manera armoniosa y
sec mantengan mutuamente en un estado de desarrollo moderado. Pero en prin-
cipio, si bien esas rupturas parciales del equilibrio son morbidas respecto de la
fisiologfa individual, si en cierta medida cllas ponen al sujeto que las padece en
condiciones menos favorables para luchar contra el medio fisico, a menudo son
para él una causa de superioridad social. Recobra de un lado lo que puede haber
perdido en el otro, y a veces mas, ya que el hombre es doble, y sus posibilidades
de supervivencia no dependen solamente de la manera en que estd adaptado a

55. Los hechos en Huth, op. ciz., 1887, pp. 140-1806.

56. No podemos citar todas las obras publicadas sobre esta cuestion. Se encontrard una biblio-
grafia completa asi como todos los hechos importantes alegados de una y otra parte en el libro
de Huth ya citado. Una pequena publicacion de Sherbel, Ebe zwischen Blutsverwandlen, Berlin,

1896, también contiene un informe bastante bueno del estado de la cuestion.

57. Neuville: Lebensdaier wnd Todesursachen, Frankfure, 1855, pp. 18-19 y 111-113. Las cifras
son reproducidas en Huth, ap. cir., 1887, pp. 176-177.
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las fuerzas cosmicas, sino también de su situacién y su rol en la sociedad. Asi, la
indiscutible tendencia de los judios a todas las variedades de neurastenia se debe
tal vez, en parte, a la gran frecuencia de matrimonios consanguincos; ahora
bien, como esta tendencia tiene como consecuencia una mentalidad mas desa-
rrollada, les permitio resistir a las causas sociales de destruccion que los acosan
desde hace siglos. Ante todo, no se ve por qué las sociedades condenarian de
manera absoluta esta cultura intensiva de cualidades determinadas, ya que ellas
la necesitan. Las aristocracias, las elites no pueden formarse de otra manera. En
todo caso, los fenomenos de degencracion que de este modo pueden producir-
se, sin importar ¢l grado en ¢l que scan dafinos, solo son perceptibles si esa clase
de uniones se ha rcpetido durante varias generaciones. Se necesita tiempo para
que la energfa vital se agote a fuerza de ser especializada. Las consecuencias de
esta especializacion excesiva solo pueden pues alcanzarse a través de una obser-
vacion paciente y prolongada.

En resumen, si bien parece que los matrimonios consanguineos siempre
generan un riesgo para los individuos, si es sensato solo contracrlos con pru-
dencia, no tienen ciertamente los efectos fulminantes que a veces se les han
atribuido. Su influencia no siempre es mala, y cuando lo es s6lo se manifiesta a
la larga. Pero entonces no se puede admitir que esta nocividad limitada, dudosa
y dificilmente observable ha}m sido pcrcibida desde un primer momento por el
primitivo ni que, una vez percibido, haya podido dar origen a una prohibicion
tan absoluta y despiadada. La cra de las discusiones suscitadas por ese problema
estd lejos de haberse cerrado; las teorfas mds opuestas siguen atin vigentes; la
cuestién misma s6lo empez6 a sospecharse desde hace poco; los hechos no son
pues de una evidencia y claridad tales como para que hayan podido caprar el es-
piritu del salvaje. El, que de ordinario distinguc tan mal las causas relativamente
simples que determinan la muerte de manera cotidiana, ;como podria haber
aislado esc factor tan complejo, embrollado en medio de tantos otros, y cuya
accion, lentamente progresiva, escapa por eso mismo a la observaciéon sensible?
Hay sobre todo una sorprendente desproporcién entre los inconvenientes reales
de la consanguinidad y las sanciones terribles que castigan toda infraccién a la
ley de exogamia. Semejantc causa no tiene relacién con el efecto que se le atri-
buye. ;Si todavia se ve a los pueblos comportarse habitualmente con cierto rigor
en circunstancias an:ilogas! Pero los matrimonios entre ancianos y muchachas,
o entre tisicos, neurasténicos comprobados, raquiticos, etc., son pcligmsos de
otra forma, y sin embargo son universalmente tolerados.

Pero una razén mds decisiva atin es que la exogamia sélo mantiene una rela-
cion mediata ¥ secundaria con la comcmguinidad. Sin duda, los miembros de un
mismo clan se consideran provenientes de un mismo ancestro, pero hay una
enorme parte de ficcion en esta creencia. En realidad, se pertencce al clan desde
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que se porta ¢l tétem, y se puede estar admitido a portarlo por razones que no
dependen del nacimiento. El grupo se recluta casi tanto por adopcién como por
generacion. A los prisioneros de guerra, si no se los mata, sc los adopta; muy
a menudo incluso un clan incorpora total o parcialmente a otro. No todo el
mundo tiene en €l la misma sangre. Ademds, se cuenta alli con gran frecuencia
un millar de individuos, y en una fratria ain mds. Las uniones asi prohibidas
no se entablaban pues entre parientes cercanos, y en consecuencia no eran de las
que corren ¢l riesgo de comprometer gravemente una raza. Anadase a ello que
los matrimonios externos no estaban prohibidos, que ciertamente se importa-
ban mujeres de las tribus extranjeras incluso aunque la exogamia no fuera regla;
se producian de hecho cruces con elementos extranjeros que venian a atenuar
los efectos que podian tener las uniones efectuadas entre parientes demasiado
cercanos. Asi sumergidos en el conjunto, no debia ser ficil desembrollarlos.

A la inversa, la exogamia perinite el matrimonio entre CONSANGUINEDS MUY CET-
canos. Puedo casarme con los hijos del hermano de mi madre que pertenecen,
bajo el régimen de la filiacién uterina, a una fratria diferente de la mia y de la
de mi madre. Mds atin: a partir del momento en que el recuerdo de los lazos
que unian entre cllos a los clanes de una misma fratria hubo desaparecido y
el matrimonio tuvo lugar de un clan a otro, hermanos y hermanas de padre
pudicron casarse libremente. Por ¢jemplo, entre los iroqueses un miembro de
la division del Lobo puede muy bien unirse a una mujer de la division de la
Tortuga y a otra de la divisién del Oso. Pero entonces, como el hijo conscrva
la condicién de la madre, los hijos de esas dos mujeres pertenecen a dos clanes
diferentes: uno es un Oso, el otro una Tortuga, y por consiguiente, aunque sean
cosanguineos, nada se opone a que se unan.

Por eso, incluso pucblos relativamente avanzados permitieron el matrimo-
nio entre hermanos y hermanas de padre. Sarah, la mujer de Abraham, cra su
media hermana,™ y en ¢l libro de Samuel se dice que Tamar hubiera podido
casarse legalmente con su medio hermano Ammon.” Se reconocen los mismos
usos entre los drabes® y los eslavos del Sur que practican el mahometismo.**
En Atenas, una hija de Temistocles se casé con su hermano consanguineo.” En
todos csos pucblos, sin embargo, ¢l incesto era aborrecido; ocurre pues que la
reprobacién de la que era objeto no dependia de la consanguinidad.

58. Génesis, XX, 12.
59, Samuel, II, XIII, 13

60. Smich, Robertson William: Ringship and Marriage in early Arabia, Cambridge, University
Press, 1885, p. 163.

61. Krauss: Sitte und Brausch der Siidslaven, p. 221.
62. Cornelius Nepos: Cimon, 1.
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Faltaria decir que la exogamia se debe a un alejamiento instintivo que expe-
rimentan los hombres por los matrimonios consanguineos. La sangre, como se
ha repetido a menudo, tiene horror a la sangre. Pero semejante explicacion es un
rechazo a la cxplicacién. Invocar el instinto para dar cuenta de una creencia o de
una practica sin dar cuenta del instinto que se invoca es plantear la pregunta, no
resolverla. Equivale a decir que los hombres condenan el incesto porque les pare-
ce condenable. Cémo creer por otra parte que esta reprobacién pueda deberse a
algtin estado constitutivo de la naturaleza humana en general, cuando se ve bajo
qué formas diversas e incluso contradictorias se ha exprcsado en el transcurso de
la historia. La misma causa no puede explicar por qué aqui son ante todo los ma-
trimonios de parientes uterinos los que estdn prohibidos, mientras que en otras
partes son lo de los parientes consanguincos; por qué en una sociedad la prohibi-
ci6n se extiende al infinito, mientras que en la otra no excede a los colaterales mas
cercanos. ;Por qué entre los hebreos primitivos, los antiguos drabes, los fenicios,
los griegos, cicrtos eslavos, esta aversién natural no impedia que un hombre sc
casara con su hermana de padre? Existen incluso numerosos casos en los que ese
pretendido instinto desaparece por completo. Los matrimonios entre padres ¢
hijas, hermanos y hermanas, cran frecuentes entre los medos, los persas; todos
los autores de la Antigiiedad —~Herédoto, Estrabén, Quinto Curcio— acuerdan en
decir que, especialmente entre estos dltimos, su uso era general.** En Egipto in-

* era también lo ha-

cluso la gente comtin se casaba a menudo con sus hermanas;®
bitual en Persia. Se menciona la misma practica en las clases altas de Camboya;“
los escritores griegos sc la atribufan casi a todos los pueblos bédrbaros de manera

1. Finalmente, para atenernos tinicamente a la exogamia, ;como vincular

genera
a una disposicién congénita del individuo un sentimiento que depende de un
hecho tan eminentemente social como el totemismo? El instinto posee sus raices
en el organismo; écémo una particularidad orgzinica cualquicm podria producir

una aversion hacia ﬁ]. COMmercio scxual cntre CIDS porradﬂrcs Clﬁ un mismo tétcm?(’?

63. Vease especialmente Lucain: Pharsale, libro VIII, p. 408. Quinte Curcio: libro VIII, pp.
9y 10.

64. Diodore, 1, p. 27. Véase Maspero, sir Gaston Camille: Contes populaires de I‘Eg}rprf ancienne,
Paris, Guilmoto, 1900, p. 52.

65. Veéase Mondiéres: “Renseignements sur la Cochinchine”, en Bulletin de la Société

d Anthropologie de Paris, 1875.
66. Euripides: Andrémace, V, p. 173.

67. Para completar, mencionemos una hipotesis de Westermarck, Edward: Origine du mariage

dans lespece humaine, Paris, Guillaumin, 1895, p. 307: el horror al incesto seria instintivo y ese
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Puesto que el tétem es un dios y el totemismo un culto, ;no es mds bien en
las creencias religiosas de las sociedades inferiores donde conviene ir a buscar la
causa de la exogamia? Y en efecto, mostraremos que solo es un caso particular
de una institucion religiosa mucho mas general que se encuentra en la base de
todas las religiones primitivas, y aun, en un sentido, de todas las religiones. Se
trata del tabt.

Se llama con ese nombre a un conjunto de interdicciones rituales que tie-
nen por objcto prevenir los pcligrosas efectos de un contagio mégico al impedir
todo contacto entre una cosa o una categoria de cosas en la que se supone reside
un principio sobrenarural, y otras que no tienen ese Mismo caracter, 0 no en
¢l mismo grado.”® Las primeras son denominadas tabties en relacién con las
segundas. De este modo, estd terminantemente prohibido para un hombre del
vulgo tocar ya sea a un sacerdote, un jefe o un instrumento del culto. En esos
sujetos de elite habita un dios, una fuerza tan superior a las de la humanidad
que un hombre ordinario no puede enfrentarla sin recibir de ella un golpe
temible; semejante potencia supera a tal punto las suyas que no puede comu-
nicdrsele sin destrozarlo. Por otro lado, no puede no comunicirsele desde el
Momento en que entran en contacto, ya que, seglin las creencias primitivas, las
propiedades de un ser se propagan por contagio, sobre todo cuando son de cier-
ta intensidad. Por mds desconcertante que pueda parecernos esta concepeion, el
salvaje admite sin esfuerzo que la naturaleza de las cosas es capaz de difundirse
y esparcirse al infinito por via de contagio. Dejamos algo de nosotros mismos
alli por donde pasamos; el lugar donde pisamos, donde posamos la mano, con-
serva de alguna forma una parte de nuestra sustancia, que se dispersa asi sin no
obstante empobrecerse. Esto ocurre con lo divino como con el resto. Se esparce
sobre todo lo que se le acerca; estd incluso dotado de una contagiosidad supe-
rior a la de las propicdades propiamente humanas, porque es una potencia de
accion mucho mayor. Para contener tales encrgfas serfa necesario solamente un
vaso de eleccion. Si se cuelan en un objeto que la mediocridad de su naturaleza
no preparaba para tal papel, ellas realizardn verdaderos estragos. El continente,
demasiado fragil, sera destruido por su contenido. Esta es la razén por la cual
quienquicra del comin de la gente que toque un ser que es objeto de un tabd,
es decir, donde habira alguna parcela de divinidad, se condena a si mismo a la

instinto seria un efecto de la cohabitacion. Esta suprimiria el deseo sexual. La idea ya habia sido
emitida por Moritz Wagner (en Rosmos, 1886, p. 29). Pero ella no podria aplicarse a la exoga-
mia, ya que los portadores de un mismo tétem no cohabitan y a veces incluso viven en distritos
territoriales diferentes. Veremos mas abajo que esta explicacion no vale mas que para las formas

mas recientes del incesto.

68. La palabra fue tomada de la lengua polinesia, pero la cosa es universal.
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muerte o a males diversos que le infligird tarde o temprano el dios bajo cuyo
dominio ha caido. De alli proviene la prohibicién de tocarlos, prohibicién san-
cionada con penas que a veces, s¢ supone, deben aplicarse por si mismas al
culpable por una suerte de mecanismo automatico, de reaccion espontanca del
dios, y otras le son aplicadas por la sociedad, si juzga util intervenir para antici-
parse y regularizar el curso natural de las cosas.

Se percibe la relacion entre esas interdicciones y la exogamia. Esta consiste
igualmente en la prohibicién de un contacto: lo que prohibc es el acercamiento
sexual entre hombres y mujeres de un mismo clan. Los dos sexos deben poner
en evitarse el mismo cuidado que ¢l profano en huir de lo sagrado, y lo sagrado
de lo profano, y toda infraccién a la regla suscita un sentimiento de horror que
no difiere en naturaleza del que se vincula a toda violacién de un tabt. Como
cuando se trata de tabties auténticos, la sancién a esta prohibicién es una pena
que a veces se debe a una intervencién formal de la sociedad, pero otras también
cac por si misma sobre la cabeza del culpable por ¢l efecto natural de las fucrzas
en jucgo. Este tltimo hecho bastaria para demostrar la naturaleza religiosa de
los sentimientos que constituyen la base de la exogamia. Ella debe depender
pues muy probablemente de alglin cardcter religioso del que estd impregnado
uno de los sexos y que, al volverlo temible para el otro, genera un vacio entre
ellos. Veremos que efectivamente las mujeres estan investidas por la opinién de
un poder de algiin modo aislante, que mantiene distanciada a la poblacién mas-
culina, no solamente en lo que respecta a las relaciones sexuales sino también en
todos los detalles de la existencia cotidiana.

Esta extrana influencia se manifiesta particularmente cuando aparecen los
primeros signos de la pubertad. En esas sociedades es regla general que en ese
momento la muchacha debe ser imposibilitada de comunicarse con los otros
miembros del clan ¢ incluso con las cosas que pueden servir a estos tltimos.
Se la aisla tan herméticamente como es posible. No debe tocar el suclo que
pisan los otros hombres y los rayos del sol no deben llegar hasta ella, porque
por su intermedio podria entrar en contacto con el resto del mundo. Esta
practica barbara se encuentra en los continentes mas diversos —Asia, Africa,
Oceania—, bajo formas apenas diferentes. Entre los negros del Loango, a la
primera manifestacion de la pubertad las jovenes cran confinadas en cabanas
separadas, y les estaba prohibido tocar el suclo con una parte descubierta de
su cuerpo. Entre los zultes y las tribus del sur de Africa, si los signos aparecen
por primera vez en el momento en que la muchacha estd en el campo o en
el bosque, corre al rio, se esconde entre los juncos de manera de no ser vista
por ningtin hombre y se cubre cuidadosamente la cabeza con un velo a fin de
que ¢l sol no la toque; una vez llegada la noche, vuelve a la casa y se encicrra
en su cabafa por algin tiempo. En Nueva Zelanda hay un edificio especial
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reservado para este oficio. En la entrada cuelga un manojo de hierbas; es el
signo de que el acceso a un lugar es estrictamente tabu. A tres pies del suclo
hay una plataforma de bambues; encima, viven las muchachas que de este
modo pierden toda comunicacion directa con la tierra. Esas prisiones estan
tan estrechamente cerradas que la luz no penetra. Apenas si entra alli un poco
de aire respirable. Se reconoce exactamente la misma organizacion entre los
ot-danoms de Borneo. Sus padres ni siquiera pueden hablar con esas desgra-
ciadas reclusas; una vieja esclava se encarga de su servicio. Ese confinamiento
dura a veces sicte afios; por eso, su crecimiento se ve detenido por csa falta
prolongada de cjercicio, y su salud se resiente. Existe ¢l mismo uso, con va-
riantes insignificantes, en Nueva Guinea, Ceram, entre los indios de la isla de
Vancouver, los tlinkits, los haidas, los chippewas, etc.*”

Entre los macusis de la Guyana inglesa, la joven es subida en una hamaca
hasta el punto mas elevado de la casa. Durante los primeros dias, sélo puede
descender de alli a la noche y respeta un riguroso ayuno. Cuando los sintomas
comienzan a desaparecer, se recluye en un compartimento de la casa, construi-
do especialmente para ella en ¢l rincén mds oscuro. A la manana puede cocinar
sus alimentos, pero sobre un fuego y con instrumentos que tnicamente ella
utiliza. Sélo al cabo de diez dias recobra su libertad, y entonces se rompe toda
la vajilla que uso6 y los trozos son cuidadosamente enterrados. El empleo de la
hamaca es en tal caso muy frecuente; esta suspension entre ciclo y tierra es en
cfecto un medio cdmodo para obtener un aislamiento hermético. Se acostum-
bra igualmente entre los indios del Rio de la Plata, en ciertas tribus de Bolivia,
de Brasil. Entre los primeros, se llega incluso a amortajar a la joven como si
estuviera muerta; solo la boca se le deja libre.™

Esta practica estuvo tan extendida y es tan persistente que se encuentran
huellas muy claras en ¢l folclore de una gran cantidad de socicdades. Frazer re-
cogid varias leyendas populares de Siberia, Grecia, el Tirol que s inspiran en la
misma idea.”" Se le atribuye al sol una aficién particular por las jévenes mortales
encerradas por sus padres para sustraerlas de sus ultrajes. La antigua historia de
Danae no puede mds que ser una de esas remembranzas. Se explica en efecto
que al cabo de cierto tiempo se ha}ra dado ese sentido a las precauciones tradi-
cionales que sec tomaban para aislar a las muchachas de los rayos solares.

69. Para mas detalle, véase Frazer, sir James George: The Golden Bough, 1922, vol. 11, pp. 226-
238. Kohler, Josef: “Die Rechte der Urvoelker Nord Amerikas”, en Zeitsch. £ vergleich. Rechtswis-
senschaft, vol. XII, pp. 188-189. Ploss, Hermann Heinrich: Das Weib in der Natur wund Voelker
krnde, Leipzig, T. Grieben (L. Fernau), 1887, vol. I, pp. 159-169.

70. Ibid,, p. 232.

71. Ibid., p. 236.
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Pero no solamente en el momento de la pubertad las mujeres ejercen esta
especie de accién repulsiva que rechaza Icjos de cllas al otro sexo. El mismo
fenémeno se reproduce, aunque con menor intensidad, a cada retorno mensual
de las mismas manifestaciones. En todas partes ¢l comercio sexual es entonces
severamente prohibido. Entre los maories, si un hombre toca a una mujer en
esta situacion, se vuelve tabd, y el tabt es aun reforzado si tuvo relaciones con
clla o si comi6 alimentos cocinados por ella. Un australiano, si encuentra que su
mujer sc acosto sobre su manta durante su periodo menstrual, la mata y muere
¢l mismo de terror.” La mujer estd obligada a vivir apartada. No puede com-
partir la comida de nadic y nadic puede comer alimentos que clla haya tocado.™
Los hombres no deben siquiera pisar sobre las huellas que las mujeres pudieron
haber dejado en el camino y, a la inversa, ellas deben huir de los lugares fre-
cuentados por los hombres. Para prevenir un contacto accidental, deben portar
un signo visible que advierta sobre su estado.”™ Para lograr ese resultado con
mayor seguridad, estin constrefiidas a una reclusion de varios dias. A veces son
obligadas a vivir fucra del pueblo, en cabanas separadas, a riesgo de ser sorpren-
didas por los enemigos.” Segtin el Zend-Avesta, deben mantenerse en un lugar
separado y lejos de todo lo que sea agua y fuego, a fin de que la virtud temida
que hay en ellas no se comunique a nada que sirva a la alimentacién.” Entre
los tlinkits, para aislarse del sol estan obligadas a ennegrecerse el rostro.” Este
uso se mantuvo en la legislacion mosaica. Durante sicte dias, la judia no debia
tener contacto con nadic, y ninguno de los objetos que habia tocado podia ser
tocado por otros.”® En cuanto a las relaciones sexuales, estaban estrictamente
prohibidas; la pena era el cercenamiento.” De alli tantos prejuicios que reinan
atin en nuestras zonas rurales sobre la peligrosa influencia que la mujer ejerce
a su alrededor.

Las pricticas son las mismas en ¢l momento del alumbramiento. Entre los
esquimales, la mujer que estd de parto debe permanecer encerrada en la casa,
a veces durante dos meses. Al salir por primera vez debe llevar prendas que ja-
mas utiliz6. Entre los groenlandeses, no debe comer al aire libre y nadie debe
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usar la vajilla que ella empleé. Entre los chippewas, ¢l fuego sobre ¢l que coci-
na sus alimentos no debe ser utilizado por nadic. Los jévenes que por alguna
distraccion comicran de un plato que habia sido preparado sobre el fuego de
una parturienta erraban a campo traviesa lamentdndose de los dolores que ya
sentian. En un gran nimero de tribus, la mujer es exiliada en cabanas alcjadas
a las que una o dos mujeres van para servirla.”” Entre los damaras, el hombre
no puede siquiera ver a su mujer cuando estd de parto.” Segiin el Levitico,
cl retiro de la madre duraba cuarenta u ochenta dias, segtin ¢l sexo del hijo.
Durante los primeros sicte dias, la reclusion era tan completa como durante
cl periodo menstrual.*

Un sentimiento de horror religioso que puede alcanzar tal grado de inten-
sidad, que evoca tantas situaciones, que renace regularmente cada mes durante
una semana del mes, no podia dejar de extender su influencia mds alla de los
periodos en los que primitivamente se originé y afectar todo el curso de la vida.
Un ser que se aleja o del que uno se aleja durante semanas, meses o afios, segtin cl
caso, conserva algo del cardcter que lo aisla, incluso fuera de esas épocas especiales.
Y en efecto, en esas sociedades la separacion de los sexos no es sélo intermitente:
se ha vuelto crénica. Cada fratria de la poblacion vive separada de la otra.

En primer lugar, es un uso muy extendido que los hombres y las mujeres
no deban comer en la misma mesa, ni siquiera uno en presencia de la otra.
Cada sexo come en un lugar especial. Para una mujer, el hecho de penctrar en
la parte de la casa reservada a la comida del hombre es a veces castigado con la
muerte.” La comida de unos ni siquicra es la misma que la de los otros. Entre
los kurnai, por ejemplo, los jovenes solo deben comer animales machos, las
muchachas sélo hembras.** Las ocupaciones son rigurosamente distintas; todo
lo que es funcién de la mujer esta prohibido para el hombre, y viceversa. Asi,
en ciertas tribus de Nicaragua, todo lo que concierne al mercado es asunto de
mujeres; por eso, un hombre no puede penctrar en un mercado sin arricsgarse
a que se le dé una golpiza.*” A la inversa, la mujer no puede tocar las vacas, las
canoas, etc. Hay igualmente dos vias religiosas, paralelas de algiin modo. Entre
los aleutienses existe una danza nocturna celebrada por las mujeres, de la que
los hombres son excluidos, y viceversa. En las islas Hervey los sexos jamas se
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% Lo que demuestra mejor atin esta dualidad de la vida

rcligiosa es la dualidad de los totems cuya existencia ya tuvimos la oportunidad

mezclan en las danzas.

de mencionar. Ya que cada tétem, al tiempo que es ¢l ancestro, es tambi¢n el
dios protector del grupo. Es ¢l centro del culto primitivo; decir que cada sexo
tiene su tétem especial es pues decir que cada uno tiene su culto. Aun en otros
aspectos ese mismo hecho demuestra cudn profunda es entonces la separacion
entre los sexos. Se sabe, en efecto, que el clan se identifica con su tétem; cada
individuo se cree hecho de la misma sustancia que el ser totémico al que vene-
ra. Alli donde existen totems sexuales, los sexos se consideran compuestos por
sustancias diferentes y provenientes de dos origenes distintos. Es incluso una
tradicién bastante general que los dos totems enfrentados sean rivales y aun
enemigos. ;No simboliza esta hostilidad la especie de antagonismo que existe
entre las dos partes de la poblacion?®’

No solamente en las ocasiones solemnes hombres y mujeres estan obligados
a evitarse; sucede que, incluso en las circunstancias més ordinarias de la vida co-
tidiana, el menor contacto estd rigurosamente prohibido. Entre los samoyedos,
los ostiaks, los hombres deben abstenerse de tocar un objeto cualquiera que ha
sido utilizado por una mujer; quienquiera que por distraccién transgreda esta
prohibicion debe purificarse a través de una fumigacion. En otras partes, el solo
hecho de entrar en la choza de una mujer conlleva la degradacion.® En la tribu
Wiraijuri se prohibe a los muchachos jugar con las ninas.*” Entre los indios de
California, Melanesia, Nueva Caledonia, Corea, ctc., a partir de la pubertad,
hermanos y hermanas no deben conversar mis entre ellos. En Tonga, un jefe
muestra el mayor respeto hacia su hermana mayor y jamds penetra en su tien-
da. En Ceildn, entre los todas, un padre no debe siquicra volver a ver a su hija
desde que llega a la pubertad. Entre los lethas de Burma, cuando se encuentran
jovenes y muchachas, desvian sus miradas para no verse. En las islas Tenimber,
s¢ le prohibe a un muchacho tocarle la mano o la cabeza a una joven, y a ésta
tocar la cabellera del primero.”

86. Ibid., p. 226.

87. Con el tiempo, a medida que la vida religiosa se volvio algo esencialmente masculino, esta
dualidad desemboco en que la mujer se encontro en gran parte excluida de la religion. Pero
esta exclusion no debio ser el hecho primitivo, puesto que vemos que primitivamente la mujer
tiene una vida religiosa propia. Si se senala que ese culto se envolvia naturalmente de misterio
para eludir la mirada de los hombres, nos preguntamos si ello no seria el origen de los misterios
femeninos, como se observan en una gran cantidad de paises. Nos conformamos con plantear

la cuestion.
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Esas dos existencias son tan distintas que en algunos casos cada sexo ter-
mina por claborar una lengua especial. Entre los guaycurtes las mujeres tienen
palabras y expresiones que les pertenecen exclusivamente y que no pueden ser
empleadas por los hombres. Lo mismo ocurre en Surinam. En Micronesia, mu-
chas palabras son tabt para los hombres cuando conversan con mujeres. En
Japon hay dos clases de alfabeto, uno para cada sexo.” Los caribes tienen dos
vocabularios distintos.” Se mencionan hechos semejantes en Madagascar.

Como consecuencia, y de algiin modo como consagracién de todas esas
practicas, en un gran nimero de tribus sucede que cada sexo tiene su hdbitat es-
pecial. En las islas Mortlock, por cjemplo, en cada clan hay una gran casa donde
el jefe pasa la noche con todos los habitantes machos. Esta casa estd rodeada de
pequenas chozas en las que viven las mujeres y las muchachas del clan. Las pri-
meras viven alli con sus maridos, pero éstos son de un clan extranjero. Los dos
sexos de un mismo clan estin pues estrictamente separados. La misma organi-
zacion se encuentra en las islas Viti, Palaos™ y Amirauté, entre ciertos indios de
California, en las islas Salomén, Marquesas, ctc. En estas dltimas, toda mujer
que penetre en el recinto reservado a los hombres es castigada con la muerte.”

v

A la luz de estos hechos, la cuestién de la exogamia cambia de aspecto. Es
en efecto evidente que las interdicciones sexuales no difieren en naturaleza de
las interdicciones rituales que acabamos de relatar, y deben explicarse de la mis-
ma manera. Las primeras son solo una variedad de las segundas. La causa que
impide a hombres y mujeres de un mismo clan contracr relaciones conyugales
es también la que los obliga a reducir al minimo posible sus relaciones de toda
indole. Por consiguiente, no la encontraremos en tal o cual propiedad de las
relaciones matrimoniales; solamente alguna virtud oculta atribuida al organis-
mo femenino en general puede haber determinado esta puesta en cuarentena
reciproca.

Un primer hecho es seguro: todo ese sistema de prohibicioncs debe dcpcn—
der estrechamente de las ideas que el primitivo se hace respecto de la menstrua-
cién y la sangre menstrual, ya que todos estos tabtics comienzan solamente en

91. lbid., p. 440.

92. Veéase Adam, Lucien: Du parler des bommes et du parler des femmes dans la langue caraibe,
Paris, 1879.

93. Hellwald: Menschliche Familie, pp. 218-219.
94. Vease Crawley, op. cit., 1895,



EmiLE DURKHEIM 153

la época de la pubertad, y sélo cuando las primeras manifestaciones de sangre
aparccen cllos alcanzan su méaximo de rigor. Sabemos incluso que en ciertas
tribus son suprimidos después de la menopausia.” El fortalecimiento que expe-
rimentan durante ¢l parto en nada contradice esta proposicion, ya que el alum-
bramiento rampoco pucdc darse sin una emisién de sangre. Los textos mismos
del Levitico que se refieren a esta materia indican que es en la naturaleza de ese
liquido que se encuentra la razén del aislamiento prescripto.”™
mos que en un cierto nimero de casos la sangre es objeto de tablies particular-
mente graves. Los hombres que la ven picerden sus fuerzas o se vuelven incapaces
de combatir.”” ;Cémo sc le ha podido atribuir semejante poder?

No nos detenemos a discutir la hipdtesis segtin la cual inspiraba tal aleja-
miento a causa de su impureza. Sin duda, al cabo de cierto tiempo, una vez que
el sentido original de esas pricticas se hubo perdido, es asi como se las explico,
pero no es ciertamente bajo la influencia de simples preocupaciones higiénicas
que se constituyeron. Ademds de que por si mismas las propiedades materiales
de esa sangre nada tienen de excepcionalmente peligroso, los negros de Austra-
lia 0 de América no son tan delicados como para que semejante contacto pueda
parecerles tan intolerable, incluso cuando es muy indirecto. No es porque esa
sangre les repugna que se niegan a apoyar su pie alli donde una mujer ha puesto
el SUyo, a COMETr €N SU Presencia o a vivir bajo el mismo techo. En particular,
semejante causa no podria dar cuenta de las penas severas que afrontan a menu-
do los violadores de esas prohibiciones. No se condena a muerte a un individuo
porque se expuso a una enfermedad por un contacto antihigiénico.

Pero lo que debe hacernos descartar definitivamente esta explicacion es
que toda especie de sangre es objeto de sentimientos andlogos. Toda sangre es
temida ¥ toda clase de tabues son instituidos para prevenir su contacto. Algu—
nos estonianos sc rchiisan a tocar sangre y dan como razon que ésta contiene
un principio sobrenatural, el alma del que vive, que penctraria en cllos si se
acercaran, y que podria causar todo tipo de desérdenes. Por el mismo motivo,
cuando una gota de sangre cae sobre la tierra, esta fuerza misteriosa que existe
en clla se comunica al suelo contaminado y hace de ¢l un sitio tabd, es decir,
inaccesible. Por eso, toda vez que el australiano vierte sangre humana, sc toma

Asimismo, sabe-

EDCI‘J ClElSC dC Pl’CC&UCiGIIﬁS para que no sc escurra en ﬁ]. suclﬁ.% Aunquc €5IC Uuso

95. Crawley, op. cit., 1895, pp. 221.
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haya desaparecido en lo que concierne al comiin de los hombres, atin se con-
serva cuando sc trata de un rey o un jefe. Es un principio que la sangre real no
debe ser derramada en el suclo.” Ciertos pueblos utilizan precauciones cuando
s¢ trata de simples animales. La bestia es ahogada o acogotada a fin de que la
sangrc no sc cscurra.

Pero lo que estd especialmente prohibido es emplear la sangre como ali-
mento. Precisamente porque en ese caso el contacto es mds intimo, y también
mads rigurosamente prohibido. Entre ciertos piclcs rojas de América del Norte,
es una abominacion sélo comer la sangre de los animales; se pasa la presa por el
fuego para destruir su sangre. En otras partes se la recoge en la picl misma de la
bestia, que luego se sepulta. Entre los judios, la misma prohibicién es sanciona-
da con la pena terrible del cercenamiento, y el texto da como razén que la san-

gre contiene el principio vital.'™ La misma creencia existia entre los romanos'”!

y los arabes,'"

etc. Es probable que la prohibicién de beber vino que se observa
en cierto nimero de sociedades tenga por origen el parecido exterior del vino
con la sangre. El vino es considerado la sangre de la uva. Muy a menudo, en los
sacrificios el vino parece ser empleado como un sustituto de la sangre. Por eso
estaba prohibido para el Flamen Dialis pasar bajo una vina, porque la proximi-
dad del principio que, seglin se suponia, residia alli podia constituir un peligro
para tan preciosa existencia. Por la misma razdn, le estaba prohibido tocar y aun
nombrar la carne cruda.'”?

Finalmente, toda vez que la sangre de un miembro del clan es vertida, sc
sigue de ello un verdadero peligro ptblico, ya que de este modo es liberada
una fuerza temible que amenaza a los alrededores. Esta es la razén por la cual
se emplean diversos procedimientos para contenerla o apaciguarla. Esas ex-
presiones tan empleadas, “la sangre llama a la sangre... la sangre de la victima
clama venganza...”, deben ser tomadas en su sentido literal. Porque el princi-
pio que hay en cada gota de sangre derramada tiende por si mismo a producir
efectos destructivos en el entorno inmediato; la tinica forma de evitarlos es ir
a buscar afuera una victima expiatoria que los soporte. En definitiva, vengar
la sangre es anticipar las violencias que la sangre engendraria por si misma si
se la dcjara hacer, y €s necesario anticiparlas para podcr dirigirlas con discer-
nimiento y canalizarlas.

99. Ibid., pp. 179 y ss.

100. Levitico, XVII, pp. 10-14. Deuteronomio, XII, pp. 23 v 25.

101. Servius, Aen., V, p. 79 y 11, p. 67.

102. Véase Wellhausen: Reste des Arabischen Heidentumes, Julius, Berlin, Reimer, 1887, p. 217.

103. Plutarco: Quaest. Rom., p. 112. Aulu-Gelle, X, pp. 15 y 13. La hipétesis estd en Frazer; véase
Frazer, op. cit., 1922, pp. 184 y ss.
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Se comienzan a vislumbrar los origenes de la exogamia. La sangre es tabu
de una manera general y vuelve tabti todo lo que entra en relacién con clla.
Rechaza el contacto y produce un vacio en un radio mds o menos extendido
alrededor de los puntos en los que aparece. Ahora bien, la mujer es de manera
cronica el teatro de manifestaciones sangrantes. Los sentimientos que dcspierra
la sangre remiten pues a ella; sabemos en efecto con qué extraordinaria facilidad
se propaga la naturaleza del tabt. La mujer es entonces también, y de una ma-
nera igualmcntc crénica, tabu para los otros miembros del clan. Una inquietud
mds o menos consciente, cierto temor religioso, no puede no estar presente en
todas las relaciones que sus compafieros pueden entablar con clla, y es por eso
que estas relaciones son reducidas al minimo. Pero las que tienen un cardcter
sexual estdn atin mas fuertemente excluidas que las otras. En principio, al ser
mds intimas, son también mds incompatibles con la especie de repulsion que
los dos sexos tienen uno hacia ¢l otro; la barrera que los separa no les permite
unirse tan estrechamente. Luego, el organo al que competen inmediatamente
resulta ser justamente ¢l foco de esas manifestaciones temidas. Es pues natu-
ral que los sentimientos de alejamiento que la mujer inspira alcancen en este
punto particular su mayor intensidad. He aqui por qué, de todas las partes del
organismo femenino, ésta es la mds estrictamente sustraida a todo comercio.'"*
De alli provienen la exogamia y las penas graves que la sancionan. Quienquiera
que viole esta ley se encuentra en ¢l mismo estado que ¢l asesino. Ha entrado
en contacto con la sangre v las virtudes temibles de la sangre han pasado a ¢l;
se ha convertido en un peligro para él mismo y para los otros. Violé un tabu.

Pero si las virtudes madgicas atribuidas a la sangre explican la exogamia,
sellas de dénde provienen? ;Qué pudo determinar a las sociedades primitivas a
otorgar al liquido sanguineo tan extranas propiedades? La respuesta a esta pre-
gunta sc encuentra en ¢l principio mismo sobre ¢l cual reposa todo ¢l sistema
religioso del que la exogamia depende, a saber, ¢l totemismo.

El tétem, dijimos, es ¢l ancestro del clan, y ese ancestro no es una especie
animal o vegetal, sino tal individuo en particular, tal lobo, tal cuervo determi-

105

nado.'”” Por consiguiente, todos los miembros del clan, al derivar de este ser

104. ;No radicaran alli los origenes del pudor respecto de las partes sexuales? Hubo que cubrirlos
muy temprano para impedir que los efluvios peligrosos que de ellas se desprenden alcancen el
entorno. El velo es con frecuencia un medio para interceptar una accion magica. Una vez que
la practica se hubo constituido, seria conservada transformandose. Solo emitimos por cierto la

hipotesis, que falta verificar.

105. Es preciso, en efecto, guardarse de confundir la especie animal o vegetal a la que se supone
pertenece el ser totémico con ese ser mismo. Este ultimo es el ancestro, el ser mitico, de donde
han surgido a la vez los miembros del clan y los animales o las plantas de la especie totemizada.

Es pues un individuo, pero que contiene en si a esta especie, y ademas a todo el clan.
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Gnico, estan hechos de la misma sustancia que él. Esta identidad sustancial
es incluso entendida en un sentido mas literal de lo que podrfamos imaginar.
Efectivamente, para el salvaje los fragmentos que puedan desprenderse de un
organismo no dejan de formar parte de €I, pese a esta separacion material. Gra-
cias a una accién a distancia cuya realidad no es puesta en duda, se cree que un
miembro cortado contintia viviendo de la vida del cuerpo al que pertenecia.
Todo lo que toca a uno repercute en el otro. Es que la sustancia viviente, al di-
vidirse, conserva su unidad. Se encuentra por entero en cada una de sus partes,
puesto que al actuar sobre la parte se producen los mismos efectos que si se hu-
biera actuado sobre ¢l todo. Todas las fuerzas vitales de un hombre se reconocen
en cada porcién de su cuerpo, ya que el hechicero que posee una (los cabellos,
por ejemplo, o las unas) y la destruye puede, se piensa, determinar la muerte,
es el principio de la magia simpatica. Lo mismo sucede con cada individuo en
relacién con el ser totémico. Este sélo pudo dar origen a su postcridad fragmcn—
tandose, pero sc encuentra entero en cada una de esos fragmentos y permancce
idéntico en todas sus divisiones y subdivisiones al infinito. Entonces, los miem-
bros del clan se consideran al pie de la letra parte de una tnica carne, “una sola
carnadura”, una sola sangre, y esta carne es la del ser mitico del que todos han
descendido."™ Estas concepciones, por mds extrafias que nos parezcan, no dejan
de tener, por cicrto, fundamento objetivo, ya que sélo expresan bajo una for-
ma material la unidad colectiva propia del clan. Masa homogénca y compacta
en la que no existen, por asi decir, partes diferenciadas, donde cada uno vive
como ¢l resto y sc parece a todos; semejante grupo sc representa a si mismo csta
débil individualizacion, de la que tiene vaga conciencia, imagindndose que sus
miembros son encarnaciones apenas diferentes de un tinico y mismo principio,
de aspectos diversos de una misma realidad, una misma alma en varios cuerpos.

Una prdctica en particular demuestra con claridad la importancia que se le
atribuye entonces a esta consustancialidad y, al mismo tiempo, ella va a hacer-
nos ver lo que esta sustancia comin es. Como dijimos, la unidad psicolégica del
clan estd lejos de ser absolura: se trata de una sociedad en la que se puede entrar
de un modo diferente al del derecho de nacimiento. Ahora bien, la formalidad
por la cual un extranjero es adoptado y naturalizado en el clan consiste en intro-
ducir en las venas del nedfito algunas gotas de sangre familiar: s lo que desde los
trabajos de Smith se llama blood-covenant, la alianza de sangre."” Significa pues
que no se puede pertenecer al clan si no se estd hecho de determinada materia, la

106. Véase Hartland, Sidney Edwin: 7he Legend of Perseus, Londres, Nutt, 1894, vol. II, cap. XII
y XIII. Véase Smith, ap. cir., 1885, p. 148.

107. Véase Smith, Robertson William: The Religion of the Semites, Nueva York, Appleton, 1889,
pp- 269 y ss.
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misma para todos; por otro lado, puesto que la comunidad de la sangre basta
para fundar esta identidad de naturaleza, la sangre contiene eminentemente ¢l
principio comun que constituye el alma del grupo y de cada uno de sus miem-
bros. Nada es por cicrto mds légico que esta concepcion, ya que las funciones
capitales que la sangre cumple en el organismo la destinaban a ese papel. La
vida termina cuando ésta se agota; es pues porque es su vehiculo. Como dice
la Biblia, “la sangre es la vida, es el alma de la carne”.'”® En consecuencia, es
también por intermedio de ella que la vida del ancestro se ha pmpagado ¥ dis-
persado a través de sus descendientes.

Asi, el ser totémico es inmanente al clan; se halla encarnado en cada indi-
viduo y es en la sangre donde reside. Es él mismo la sangre. Pero al tiempo que
es un ancestro es también un dios; protector nacido del grupo, es objeto de un
verdadero culto; es el centro de la religion propia al clan. De él dependen los
destinos tanto de los particulares como de la colectividad.'” Por consiguiente,
hay un dios en cada organismo individual (ya que se encuentra entero en cada
uno) y es en la sangre donde reside ese dios; de lo que se sigue que la sangre
es algo divino. Cuando se agota, es el dios quien se esparce. Por otra parte,
sabemos que el tabt es la marca colocada sobre todo lo que es divino; es pues
natural que la sangre y lo que le atane sean igualmente tabies, es decir, que
estén apartados del comercio vulgar y de la circulacién. En todas las sociedades
totémicas ¢s un principio que nadic debe comer un animal o una planta que
pertencce a la misma especie que el totem; no se debe siquicra tocarlos; a veces
esta prohibido pronunciar su nombre.'"” Puesto que la sangre mantiene con el
totem relaciones tan estrechas, no es sorprendente que sea objeto de las mismas
prohibiciones. He aqui por qué estd prohibido comerla, tocarla, por qué el
suelo ensangrcntado se vuelve tabu. El respeto rcligiﬂso que inspira proscribc
toda idea de contacto y, puesto que la mujer pasa por asi decir una parte de
su vida en la sangre, esc mismo sentimiento se remonta a clla, la marca con su
impronta y la aisla.

Una razon accesoria contribuy6 probablemente a reforzar mas ese cardcter
religioso de la mujer y el aislamiento que de ¢l resulta. En los clanes primitivos,
la filiacion era exclusivamente uterina. Es el totem de la madre el que recibia a
los hijos. Es pues por cllas y sélo por cllas que se propagaba esa sangre cuya po-
sesion comun hacia la unidad del grupo. Respecto de eso, la situacion del hom-
bre era casi la que el derecho romano dispuso mds tarde para la mujer; el clan
del que formaba parte se detenia en él; era finis ultimus familiae suae. Entonces,

108. Levitico, XVII, 11.
109. Sobre el culto totémico véase Frazer, op. cit., 1887.

110. Ibid., pp. 11 y 17.
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dado que el sexo femenino era el Gnico que servia para perpetuar el totem, la
sangre de la mujer debia parecer estar en relacion mas estrecha con la sustancia
divina que la del hombre; por consiguiente, es verosimil que haya adquirido
también un valor religioso mayor, que se comunico naturalmente con la mujer
misma y la aparté por completo.

Ahora se puede explicar de donde proviene el hecho de que las prohibicio-
nes sexuales se apliquen exclusivamente a los miembros de un mismo clan. El
totem, en cfecto, solo es sagrado para sus ficles; inicamente aquellos que creen
descender de él y llevan sus insignias estdn obligados a respetarlo. Pero un totem
extranjero nada tiene de divino. Un hombre que pertenece al clan de la Licbre
debe abstenerse de comer la carne de la licbre y mantenerse distante de todo lo
que recuerde incluso la forma exterior de ese animal, pero no tiene obligacién
alguna frente a los animales adorados por los clanes vecinos. No reconoce su
divinidad, por la tnica razén de que no ve alli a sus ancestros. Nada hay en ellos
que deba temer, al igual que no hay nada que esperar. Este hombre se encuentra
fuera de su esfera de accion. Si, como ya hemos intentado probar, la exogamia
depende de las creencias que constituyen la base del totemismo, es natural que
ella también se haya encerrado al interior del clan.

Sin duda, con el tiempo, sobre todo cuando las razones primeras de esas
prohibiciones dejaron de ser sentidas por las conciencias, el sentimiento que
inspiraban especialmente las mujeres del clan se generalizo en parte y se exten-
did, en cierta medida, hasta las extranjeras. Es demasiado claro que las mani-
festaciones menstruales de unas y otras son iguales como para que unas fueran
consideradas indiferentes e inofensivas cuando las otras son en ese punto te-
mibles. Es porque varias de las prohibiciones que conciernen a las primeras se
comunicaron a las segundas, y la mujer en general, cualquiera fuese su clan,
devino objeto de ciertos tabtes. Esta extension se produjo tanto mas facilmente
cuanto que esas conciencias rudimentarias son un terreno prcdilccto para todos
los fenémenos de transferencia psiquica; los estados emocionales pasan instan-
taneamente de un objeto a otro, siempre que haya entre el primero y el segundo
la minima relacién de semejanza o aun de cercania. Pero precisamente porque
esta asimilacién se debia a una simple radiacion secundaria de las creencias que
estaban en la raiz de la exogamia sélo fue parcial. La separacion entre los sexos
inicamente fue completa entre hombres y mujeres del mismo clan; particu-
larmente, sélo en ese caso lleg6 hasta la prohibicién de todo comercio sexual.

Se objetard tal vez que generalmente se considera que la sangre menstrual
esta mas bien en relacion con potencias malhechoras que con divinidades pro-
tectoras; que el primitivo, al scpararse de la mujer, lejos de hacerla un ser sa-
grado, sc da a si mismo como razon que clla es un foco de impureza. Pero hay
que evitar tomar al pic de la letra las explicaciones populares que los hombres
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imaginan para rendirse cuentas por los usos que siguen, pero cuyas causas reales
desconocen. Se sabe coémo esas teorias son construidas: se les pide no que sean
adecuadas y objetivas, sino que justifiquen la prictica. Ahora bien, razones muy
contrarias pueden dar igualmente sentido a un mismo sistema de movimientos.
Cuando el primitivo, para comprender ¢l culto que consagra a su tétem, hace
de €l el ancestro de su clan, nadie piensa en admitir la realidad de esta genealo-
gia. No es mas digno de crédito cuando dota a la mujer de tal o cual virtud para
cxplicarse el aislamiento en el que la mantiene. En este caso particular, podia
clegir entre dos interpretaciones: debia ver en la mujer una hechicera peligrosa
0 una sacerdotisa nata. La situacion inferior que ocupaba en la vida piblica casi
no permitia que uno se detuviera en la segunda hipétesis; por lo tanto, se impu-
so la primera.'"" Hay todavia un conjunto de pueblos que cuando se les pregun-
ta cudles son los origenes de estas prohibiciones se contentan con responder que
no lo saben, pero que es una tradicion respetada desde siempre. Por lo demas,
todo lo que se vincula con la religion totémica sufre, por el efecto del tiempo,
una decadencia andloga. Cuando ya no se supo por qué estaba prohibido comer
carne de tal o cual animal, se imaginé que debia ser impuro. Es asi como seres
de cuyo contacto se huia por respeto religioso terminaron por ser considerados
inmundos, y los ritos existentes se adecuaron tan bien a la segunda como a la
primera conccpcién.

Si queremos saber cudl es la causa verdadera de las prohibiciones de las que
la sangre menstrual s objeto, debemos observarlas en si mismas, abstraccion
hecha de todas las teorias forjadas luego para hacer inteligible su superviven-
cia. Ahora bien, asi consideradas, muy lejos de que denoten no sé qué asco y
repulsion, ellas parecen absolutamente indiscernibles de otras practicas que sin
cmbargo conciernen a seres ostensiblemente privilcgiados ¥ realmente divinos.
La misma regla que prohibe a la muchacha que ha entrado en la pubertad pisar
¢l suclo o dejarse tocar por los rayos solares se aplica idénticamente a reyes, a
sacerdotes venerados. En Japén, el Mikado no debe pisar el suelo con sus pies;
de lo contrario, se expone a la degradacion. No debe dejar que los rayos solares
lo alcancen ni exponer su cabeza al aire libre. A partir de los dieciséis afios, el
heredero al trono de Bogota, en Colombia, debe vivir en una habitacién oscura
donde el sol no penetre. El principe destinado a convertirse en Inca, en Pertl,
estaba obligado a ayunar durante un mes sin ver la luz. Como ¢l Mikado, el

111. Crawley, op. cir., 1895, pp. 224-225. Después de lo que precede es inuril discutir la expli-
cacion propuesta por Crawley mismo; segiin €l, esas prohibiciones tendrian por objeto impedir
que la debilidad femenina se comunicara al hombre. La debilidad de la mujer, al transmitirse, no
podria determinar la muerte o la enfermedad como lo hace toda infraccién a esas prohibiciones.

No es en tanto ser debil que la mujer es tabi, sino en tanto ella es la fuente de una accion magica.
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Sumo Pontifice de los zapotecos en México no podia entrar en contacto con
la tierra ni con la luz solar. La primera prohibicién se aplica igualmente al rey

112

y la reina de Tahid, y antafio se aplicaba al rey de Persia.''? Asimismo, en toda
la Polinesia, los jefes y los nobles deben, asi como la mujer durante ¢l periodo
menstrual, comer aparte, y sélo alimentos cocinados en un fuego especial, etc.
Ahora bien, esos tabties no tienen evidentemente como causa la repulsion que
puede inspirar alguna odiosa impureza; no se posee pues fundamento para atri-
buir a semejante origen los tabties similares de los que la mujer es objcto.

Ademas, a menudo la sangre menstrual era empleada como una inttil me-
dicacion. Sc la utilizaba contra toda especic de enfermedades: enfermedades de
la picl, fortinculos, sarna, eczema, ficbre de leche, inflamacion de las glindu-
las salivales, etc., pero es ante todo contra la lepra que se la consideraba mis
eficaz.'”? Strack demostré bien que esta prictica habia sido tan general como
persistente. Se la encuentra en Arabia tanto como en Germania o Italia, y estaba
alin muy en boga durante la Edad Media.""* Se empleaba igualmente la sangre
que sc escurre en ¢l momento del parto y se buscaba preferentemente la de una
primipara. Asimismo, también se pcnsaba que la primera sangre que aparecia
en la pubertad tenia virtudes curativas totalmente excepcionales, al tiempo que
daba lugar, como hemos visto, a tabties particularmente severos. Sucede pues
que, incluso sin darse cuenta, esos pucblos veian en clla algo mas que una fuen-
te de efluvios impuros y desvirilizantes.

En cuanto a las razones que hacen que lo divino haya podido originar un
sistema de prohibiciones de ese género (que estariamos tentados de atribuir a la
aversion mds que al respeto), las hay de dos clases. Algunas son comunes a toda
la humanidad; otras son especificas de los pueblos primitivos. En principio,
todo lo que inspira un respeto cxccpcional mantiene lo vulgar a distancia, asi
como los scres o los objetos cuyo contacto es odioso. Es que ¢l respeto com-
prende el temor, y el ser respetado mismo, para alimentar los sentimientos que
inspira, sc ve obligado a estar de acuerdo con su cardcter y mantenerse apartado.
Al mezclarse con los otros seres, les comunicaria su naturaleza y participaria de
la suya; caeria pues en el nivel comin. Asi, por mas diferencia que haya respecto
de la conciencia entre esas dos emociones, ¢l asco y la veneracién, ellas se tradu-
cen en los mismos signos exteriores. Vistas desde afuera, dificilmente se pueda
distinguirlas. Pero la confusion era ante todo facil en las sociedades inferiores, a
causa de la extrema ambigliedad que alli tiene la nocién de lo divino. Como lo

112. Frazer, op. cit., 1887, pp. 224-225.
113. Ploss, op. cit., 1887, p. 172.

114. Strack: Der Blutaberglanbe in der Menscheit, Munich, 1892, pp. 14-19. Vease Crawley, ap.
cit., 1895, p. 441.
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mostré Smith, los dioses son fuerzas temibles y ciegas; no estdn atadas a ningtin
compromiso moral; segfm las circunstancias o su simple capricho, ellas pucdcn
ser bienhechoras o terribles. Se entiende que desde entonces solo se las trate con
las mayores precauciones; cs a través de rodeos que se puede entrar en relacion
con cllas sin peligro. La abstencién es la regla, como si se tratara de seres abo-
rrecidos. Ahora bien, el tab no es otra cosa que esta abstencion organizada y
elevada a la altura de institucion.

Vi

Tales son los origenes de la exogamia.

Asi determinados, en principio parecen no tener relacién con nuestra con-
ccpcién actual del incesto. Nos repugna admitir que un principio de nuestra
moral contempordnca, uno de los mds fuertemente inveterados en nosotros,
pueda ser colocado bajo la dependencia incluso lejana de prejuicios absurdos
de los que la humanidad se liberé hace mucho tiempo. Sin embargo, no es de
hecho dudoso que las disposiciones de nuestros codigos relativas a los matri-
monios entre parientes no se vinculen a las practicas exogamicas a través de
una serie continua de intermediarios, asi como nuestra organizacién doméstica
actual se relaciona con la del clan. La exogamia ha evolucionado en efecto como
la familia. En tanto que ésta se confunde con ¢l clan, y mds especialmente con el
clan uterino, es al parentesco uterino que se aplican exclusiva o principalmente
las prohibiciones sexuales. Cuando el clan paterno hace reconocer sus derechos,
la exogamia se extiende hasta él. Cuando el totemismo desaparece, y con él el
parentesco especifico del clan, la exogamia sc vuclve solidaria de los nucvos
tipos de familia que se constituyen y que reposan sobre otras bases, y como
esas familias son mds restringidas que el clan, se circunscribe también ella a un
circulo menos extendido; el nimero de individuos entre los cuales el matrimo-
nio estd prohibido disminuye. Es asi como, a través de una evolucion gradual,
ha llegado al estado actual, en el que los matrimonios entre ascendientes y
descendicentes y entre hermanos y hermanas son casi los unicos radicalmente
prohibidos. Pero si esto es asi, si nuestra rcglamcntacién del incesto sélo es una
transformacion de la exogamia primitiva, es imposible que las causas determi-
nantes de ésta no hayan influido en aquélla. Esas dos instituciones, nacidas una
de la otra, deben necesariamente depender una de la otra.

Las razones mismas que se han dado para justificar nuestra reprobacion
presente del incesto van a ayudarnos a encontrar ¢l lazo que las une.

En general, hoy en dia sc acuerda en reconocer que si el derecho y las
costumbres sc oponen a los matrimonios entre parientes no es a causa de los
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inconvenientes higiénicos que pueden tener esas uniones, sino porque, se dice,
serian subversivas del orden doméstico. Por esto se entiende habitualmente que,
como la vida de familia, a causa de los acercamientos de la que es motivo, corre
el riesgo de despertar los descos sexuales al tiempo que facilita su satisfaccion, ¢l
desorden y el exceso estarian alli en su estado endémico si el matrimonio entre
semejantes fuera licito. No se ve que se les atribuya de este modo a los legisla-
dores el mds extrano razonamiento, ya que denegar a los parientes el derecho a
casarse lcgalmente seria un singular medio para prevenir las uniones irrcgulares
entre cllos. No se combate ¢l concubinato al defender el matrimonio; por ¢l
contrario, hubicra sido necesario hacer lo inverso. Ahora bien, justamente en
casi todas las legislaciones es ante todo el matrimonio ¢l que se considera in-
conciliable con el parentesco. El simple comercio sexual, aunque a menudo sea
castigado, es mds frecuentemente objeto de cierta tolerancia; nuestro derecho
penal lo ignora si nuestra moral lo condena. Ademas, el alejamiento que nos
inspira ¢l incesto es demasiado espontdnco ¢ irreflexivo como para depender
de cilculos tan cruditos. Las repercusiones problemadticas que sobre el buen
orden de la familia podria tener la supresion de toda regla restrictiva son cosas
complejas y lejanas que el vulgo no llega a percibir o s6lo lo hace débilmente.
Consideraciones tan generales no podrian pues haber determinado un senti-
miento tan universal y de semejante energia. En fin, esta teoria atribuyc a la ley
un poder que no tiene. La ley no puede impedir que las cosas produzcan sus
consecuencias naturales; si realmente la vida de familia nos inclinara al incesto,
las prohibiciones del legislador permanecerian impotentes. La accion del medio
doméstico es demasiado fuerte y continua como para que el precepto abstracto
de la ley pueda neutralizar sus efectos.

Sin embarga, la proposicién que sirve de base a esta cxplicacién no debe
ser rechazada. Expresa, aunque de manera inadecuada, ese sentimiento oscu-
ro de la multitud segin ¢l cual si el incesto estuviera permitido la familia ya
no scria la familia, asi como el matrimonio dejaria de ser el matrimonio. Ese
estado de la opinién proviene inicamente de que, lejos de considerar que la
vida doméstica estimula el incesto, nos parece que lo repele naturalmente.
Sin que reflexionemos, sin que calculemos los efectos pﬂsiblcs de las uniones
incestuosas sobre el porvenir de la familia o de la raza, nos son odiosas por
la sola razén de que encontramos confundidos en cllas lo que nos parece que
debe estar separado. El horror que nos inspiran es idéntico al que experimen-
ta el salvaje ante la idea de una mezcla posible entre lo que es tabt y lo que
es profano, y ese horror esta fundado. Entre las funciones conyugales y las
funciones de parentesco tal como estin actualmente constituidas hay en efecto
una verdadera incompatibilidad, y por consiguiente no se puede autorizar su
confusidn sin arruinar ambas.
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Todo lo que atane a la vida de familia esta dominado por la idea del deber.
Las relaciones con nuestros hermanos, hermanas y padres estin estrechamente
regladas por la moral; se trata de una red de obligaciones que podemos cumplir
con alcgria si estamos sanamente constituidos, pero que no dcjan de imponer-
senos con la impersonalidad imperativa caracteristica de la ley moral. Segura-
mente la simpatia, las inclinaciones particulares, estan lejos de ser desterradas;
sin embargo, los afectos domésticos tienen siempre la propiedad distintiva de
que el amor sc encuentra allf fuertemente tenido de respeto. Es que el amor no
es aqui simplemente un movimiento espontinco de la sensibilidad privada; es,
en parte, un deber. Es exigible en la medida en que un sentimiento puede serlo;
es un principio de la moral comin que no se tenga el derecho a no amar a sus
padres. Un matiz de respeto se reconoce hasta en el comercio fraternal. Aunque
hermanos y hermanas sean iguales entre ellos, perciben claramente que lo que
experimentan unos por otros no depende solamente ni aun principalmente de
sus cualidades individuales, sino ante todo de alguna influencia que los excede
y los domina. Es la familia la que exige que estén unidos; es clla a la que aman
al amarse, la que respetan al respetarse. Presente en todas las relaciones, les im-
prime una marca especial y las eleva por encima de las simples relaciones indivi-
duales. He aqui también por qué el hogar tiene siempre, hoy como antano, un
caracter rcligioso. Si bien ya no hay altares domésticos ni divinidades familiares,
la familia no ha quedado menos impregnada de religiosidad; es siempre el arca
santa que estd prohibido tocar, precisamente porque s la escucla del respeto, y
el respeto es el sentimiento religioso por excelencia. Afadamos que es también
el nervio de toda disciplina colectiva.

No sucede lo mismo con las relaciones sexuales tal come las concebimos. El
hombre y la mujer que se unen buscan en esta unién su placer, y la sociedad
que forman depende exclusivamente, al menos en principio, de sus afinidades
clectivas. Se asocian porque se agradan, mientras que hermanos y hermanas
deben agradarse porque estdn asociados en el seno de la familia. En ese caso
el amor sélo puede ser él mismo a condicién de ser espontdneo. Excluye toda
idea de obligacion y de regla. Es el dominio de la libertad, donde la imagina-
cién se mueve sin trabas y el interés de las partes y su capricho son por poco
la lcy dominante. Ahora bien, alli donde cesan la obligacién y la rcgla cesa
también la moral. Por eso, como toda esfera de la actividad humana en la
que la idea de deber y de obligacion moral no estd suficientemente presente
es una via abierta al desorden, no es sorprendente que la atraccién murua de
los sexos y lo que de ello se deriva hayan sido a menudo presentados como
un pcligro para la moralidad. Es cierto que no siempre ocurre exactamente
esto respecto de la union reglamentada que constituye el matrimonio. Este
proviene en cfecto de que, como ¢l comercio de los sexos afecta a la familia,
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ésta reacciona a su vez sobre él y le impone ciertas reglas destinadas a poner-
lo en armonia con los intereses domésticos. Ella le comunica asi algo de su
naturaleza moral. Esta reglamentacién solamente ataca las consecuencias del
accrcamiento sexual, no ese acercamiento mismo. Obliga a los individuos que
estdn unidos a ciertos deberes, no los obliga a unirse. Ante todo, mientras no
estén aun legal y moralmente unidos, se encuentran en la misma situacion
que los amantes y se tratan como tales. El matrimonio supone pues un perio-
do preliminar en el que los sentimientos que los futuros esposos se muestran
son idénticos por naturaleza a los que se manifiestan en las uniones libres. In-
cluso la influencia moral de la familia casi sélo puede hacerse sentir cuando la
pareja conyugal se ha convertido en una familia propiamente dicha, es decir,
cuando los hijos han venido a completarla. Por eso el matrimonio, por mds
que sca la forma mds moral de la sociedad sexual, no posee una naturaleza
diferente de las sociedades de ese gEnero; pone en juego los mismos instintos.
Pero entonces, si csos dos estados de dnimo se oponen entre ellos tan radical-
mente como ¢l bien y el placer, ¢l deber y la pasion, lo sagrado v lo profano,
es imposible que se confundan y se hundan uno en el otro sin producir un
verdadero caos moral cuya sola idea nos es intolerable. Porque se rechazan
violentamente uno al otro, rechazamos también con horror la idea de que
pucdan combinarse en una innombrable mezcla donde ambos perderian sus
cualidades distintivas y de donde saldrian igualmente irreconocibles. Ahora
bien, esto es lo que ocurriria si una inica y misma persona pudicra inspirarlos
a la vez. La dignidad del comercio que nos une a nuestros parientes excluye
pues cualquier otro lazo que no tendria el mismo valor. No se puede cortejar
a una persona a la que se le debe y que le debe a uno un respetuoso afecto sin
que este tltimo sentimiento sc corrompa o sc desvanezca de una y otra parte.
En una palabra, dadas nuestras ideas actuales, un hombre no puede hacer de
su hermana su mujer sin que deje de ser su hermana. Es eso lo que nos hace
reprobar el incesto.

No obstante, esta respuesta no es una solucion; la cuestién sélo se ve apla-
zada. Falta buscar cudl es el origen de esas ideas. Como estamos habituados a
cllas, nos parccen muy naturales; no tienen sin embargo nada de légicamente
necesario. Seguramente, dado que nos parece que nuestro amor por nuestras mu-
jeres contrasta en ese punto con el que nuestras hermanas deben inspirarnos, no
podriamos admitir que esos dos personajes se confunden en uno solo. Pero el
contraste que vemos entre esas dos clases de afecto esta tan poco requerido por
su naturaleza intrinseca que hubo muchos casos en los que no fue reconocido.
Sabemos en efecto que en muchos pucblos, no primitivos, sino que han llegado
a un grado bastante alto de civilizacion, ¢l incesto fue permitido ¢ incluso pres-
cripto; es decir que la fusion de las relaciones de parentesco con las relaciones
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conyugales era alli una regla casi obligatoria.''” Ademas, si bien hermanos y
hermanas no pueden casarse, cl matrimonio entre primos y primas cs, por ¢l
contrario, recomendado; los ejemplos son innumerables. Sin embargo, si habia
una antipatia conyugal realmente irreducible entre colaterales de primer grado,
no sc transformaria en una suerte de afinidad en el grado que lo sigue inmedia-
tamente. Asimismo, en Atenas, cuando la hija era heredera, estaba obligada a
tomar por esposo a su pariente mas cercano. El levirato, es decir, la obligacion
para un cunado de casarse con su cunada cuando ésta enviuda, la peliandria
fraternal, son fenémenos del mismo género, ya que si bien ¢l parentesco po-
litico no implica la consanguinidad, tiene todas las caracteristicas morales del
parentesco natural. Ahora bien, la incompatibilidad en cuestion es totalmente
moral; deberia pues producirse tanto en un caso como en otro."** Finalmente,
muchos hechos tienden a probar que al principio de las sociedades humanas el
incesto no estaba prohibido. Nada autoriza en efecto a suponer que haya estado
prohibido antes de que cada tribu se dividicra al menos en dos clanes primarios,
ya que la primera forma de esta prohibicién conocida, a saber, la exogamia,
aparece cn todas partes como correlativa a esta organizacion. No obstante, ésta
no es ciertamente primitiva. La sociedad debi6 formar una masa compacta e
indivisa antes de escindirse en dos grupos distintos, y ciertas tablas de nomen-
clatura redactadas por Morgan confirman esta hipotesis. Pero entonces, si las
relaciones familiares y las relaciones sexuales han comenzado por ser indistintas,
y si han vuelto tantas veces a ese estado de indistincion, no se tiene fundamento
para creer que por si mismas y por razones internas necesitan diferenciarse. Si la
opinion las opone, €s preciso que alguna causa ajena a sus atributos constituti-
vos haya determinado esta manera de ver.

Y, efectivamente, no se camprcndc como esta diferenciacion se habria pro-
ducido si ¢l matrimonio y la familia no hubieran estado previamente obligados
a constituirse en dos medios diferentes. Supdngase que en regla general los
hombres se hubicran unido a sus parientes cercanos; nuestra concepcion del
matrimonio serfa completamente diferente, ya que la vida sexual no hubiera
llegado a ser lo que es. Tendria un cardcter menos pasional, por la Ginica razén
de que ¢l gusto de los individuos desempenaria alli un papel menor. Dejaria
menos lugar para el libre juego de la imaginacién, para los suenos, las esponta-
neidades del desco, puesto que el porvenir matrimonial de cada uno estaria casi
pactado desde el nacimiento. En una palabra, por el solo hecho de que se habria

115. Véase mas arriba, seccion I'V.

116. En caso de poliandria fraternal, de leviraro, los hermanos viven juntos en la indivision; el
mas joven ha pues vivido en compania de su cunada, a quien se une llegado el momento, en igual
proporcion ¥ de la misma manera que con su hermana.
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elaborado en el seno de la familia y de que la razén de familia habria mandado
sobre él, el sentimiento sexual se hubiera atcmpcrado y mitigado; hubiera ad-
quirido algo de la impersonalidad imperativa que caracteriza a los sentimientos
domésticos. Se habria vuelto un caso particular de éstos. Pero por eso mismo
se hubiera acercado a estos sentimientos y, al ser de la misma naturaleza, no
hubiera habido ningtin mal en conciliarse con ellos. ;Qué pudo entonces obs-
taculizar esta asimilacion? Desde luego, la pregunta no se plantea una vez que
se supone ¢l incesto prohibido, ya que el orden conyugal, al ser desde ese mo-
mento excéntrico al orden doméstico, debia desarrollarse necesariamente en un
sentido divergente. Pero evidentemente no se puede explicar esta prohibicion
por medio de ideas que de forma manifiesta derivan de ella.

:Se dird que por si misma esta inclinacién se resiste a esos temperamentos?
Sin embargo, lo que prucba bien que no es en absoluto refractaria es que los
ha expcrimcntado toda vez que fue necesario, es decir, cada vez que el incesto
fue permitido y habitual, ya que, cicrtamente, en todos esos casos no son las
relaciones domésticas las que cedicron y se pusicron a tono con las relaciones
sexuales; la familia, al no poder adecuarse a una disciplina tan relajada, no hu-
biera podido mantenerse en esas condiciones ni, por consiguiente, la sociedad.
Y ademas, ;de donde provendrian esas resistencias? A menudo se ha dicho, es
verdad, que el apetito sexual huyc instintivamente de la familia porque la coha-
bitacién prolongada tiene por efecto adormecerlo. Pero ello equivale a olvidar
que cl acostumbramiento no es menor entre esposos que entre parientes.''” No
deberia pues producir més efectos en un caso que en el otro.'™ Y luego, ;qué
hubiera podido hacer esta vaga veleidad del deseo contra las razones imperiosas
que incitaban a la familia a reclutarse en su propio seno?, ya que se han perdido
demasiado de vista las complicaciones v dificultades infinitas en medio de las
cuales la humanidad debid luchar para prohibir ¢l incesto. En principio, fue
necesario que las familias se organizaran para intercambiar mutuamente sus
miembros. Ahora bien, siglos pasaron antes de que ese intercambio llegara a
ser pacifico y regular. jCudntas vendettas, cuinta sangre vertida, cudntas nego-
ciaciones laboriosas fueron por mucho tiempo la consecuencia de ese régimen!
Pero aun cuando funcioné sin violencia, tuvo por efecto romper a cada gene-
racion la unidad marerial v moral de la familia, puesto que los dos sexos, una vez
alcanzada la pubertad, estaban obligados a separarse y uno de ellos (en general la
mujer) se iba a vivir con extranjeros. Esta escision pcriédica puso cspccialmcntc a

117. Tomamos esta idea de Simmel, M.: “Die Werwandtenehe”, en Gazelle de Voss, 3 v 10 de
junio de 1894.

118. Ademas se ha podido sostener con la misma verosimilitud la tesis contraria, a saber, que el
contacto en todo instante estimula los deseos.
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las sociedades ante una dolorosa alternativa: negar a la mujer toda participacion
en cl patrimonio comun y dejarla por consiguiente a cargo y bajo la dependen-
cia de la familia en la que entraba, o, si se le otorgaban derechos mds o menos
extendidos, someterla a un control trabajoso, a una vigilancia complicada, para
impedir que los bienes de los que disfrutaba pudieran pasar definitivamente
a los padres de su marido. La tutela de los agnados, la obligacién para la hija
epiclera de casarse con su pariente mds cercano, la constitucion de la viudedad,
la desheredacion pura y simplc y sin garantfa de ningfm tipo, con la situa-
cién incierta que de clla resulta para la mujer, tales fucron las combinaciones
diversas por las cuales sc intentd conciliar necesidades opuestas. Ahora bien,
los hombres se habrian ahorrado todas esas oposiciones y conflictos si no se
hubieran impuesto una ley segtin la cual deben ir a buscar sus mujeres lejos de
sus parientes.

Asi, por un lado, para que las rclaciones sexuales hayan podido oponerse
tan radicalmente a las relaciones de parentesco, previamente tuvicron que ser
expulsadas fuera de esa atmdsfera moral en la que vive la familia; por el otro,
nada habia en ellas que hiciera necesaria esta separacion. Parece incluso que
la linea de la menor resistencia estaba dirigida en un sentido muy diferente.
Entonces, es preciso que esta disociacion les haya sido impuesta por una fuerza
exterior y particularmcme potente. Dicho de otro modo, la incompatibilidad
moral en ¢l nombre de la cual prohibimos actualmente el incesto es ella misma
consccuencia de esta prohibicidn, que por consiguiente debe haber existido en
principio por una causa muy diferente. Esta causa es el conjunto de creencias y
de ritos de donde proviene la exogamia.

Efectivamente, una vez que los prejuicios relativos a la sangre hubieron
llevado a los hombres a prohibirse toda unién entre parientes, el sentimiento
sexual estuvo obligado a buscar por fucra del circulo familiar un medio don-
de pudicra satisfacerse, y es esto lo que lo hizo diferenciarse muy temprano
de los sentimientos de parentesco. Dos esferas diferentes estuvieron desde
entonces abiertas a la actividad y a la sensibilidad humanas. Una, el clan, es
decir, la familia, fue y siguio siendo el hogar de la moralidad; la otra, al serle
exterior, solo adq_uirié un caracter moral de manera accesoria, en la medida
en que afectaba los intereses domésticos. El clan era el centro de la vida reli-
giosa, y todas las relaciones del clan tenfan algo de religioso, por la sola razon
de que las relaciones entre los sexos debieron contraerse al exterior de ¢€l, se
encontraron por fuera del dmbiro religioso y fueron clasificadas entre las cosas
profanas. Por consiguiente, toda la actividad pasional que no podia desarro-
llarse de un lado a causa de la severa disciplina que alli reinaba se dirigié hacia
¢l otro y se dio libre carrera, ya que ¢l individuo solo se somete a la coaccion
colectiva cuando es necesario; desde el momento en que esos apetitos naturales



168 EL EsSTADO Y OTROS ENSAYOS

encuentran delante suyo una inclinacién que pueden seguir libremente, se
precipitan. Asi, gracias a la exogamia, la sensualidad, es decir, el conjunto de
los instintos y descos individuales que se vinculan a las relaciones entre sexos,
fue emancipada del yugo de la familia, que la hubiera contenido y apagado,
y se constituyé por separado. Pero por ello mismo, se encontré en oposicion
con la moralidad familiar. Con el tiempo, se nutrié de ideas y sentimientos
nuevos; se complicd y se espiritualizé. Todo lo que en el orden intelectual o
en cl orden emotivo naturalmente sc impacienta ante todo freno y toda regla,
todo lo que necesita de libertad vino a sumarse a esta base inicial; es asi como
las ideas relativas a la vida sexual se vincularon estrechamente al desarrollo
del arte, de la poesia, a todo lo que es sucnos y aspiraciones vagas del espiritu
y el corazén, a todas las manifestaciones individuales o colectivas en las que
la imaginacién estd incluida en mayor medida. Es por esta misma razon que
la mujer ha sido tan a menudo considerada el centro de la vida estética. Pero
esas adiciones y transformaciones son fenémenos secundarios, pese a su im-
portancia. Desde que se prohibio a los miembros de un mismo clan unirse
entre cllos, la separacion estuvo consumada.

Ahora bien, una vez introducida en las reglas morales, perduré y sobrevivié
a su propia causa. Cuando las creencias totémicas que habian dado origen a la
exogamia se hubieron cxtinguido, los estados mentales que habian suscitado
subsisticron. De este modo, los habitos, adquiridos y respetados durante siglos,
no pudicron perderse, no solamente porque la repeticion los habia fortalecido
y arraigado, sino porque, al hacerlo, eran solidarios con otros hdbitos, y no se
podia tocar a unos sin afectar a los otros, es decir, a todo. Al organizarse toda la
vida moral en consecuencia, hubiera sido necesario desbaratarla para volver a
lo que habia sido. Ni el hombre podia renunciar facilmente a sus libres alegrias,
cuyo disfrute habia conquistado, ni podia confundirlas con las alegrias mas
adustas de la familia, sin que unas u otras dejaran de ser cllas mismas. Por un
lado, como la organizacién a base de clanes fue un estadio por el cual parecen
haber pasado todas las sociedades humanas, y la exogamia estaba estrechamente
ligada a la constitucion del clan, no es sorprendente que el estado moral que
dcjaba atras de ella haya sido ¢l mismo gencral en la humanidad. Para triunfar
sobre ¢l se precisaron al menos necesidades sociales particularmcmc apremian-
tes; esto cs lo que explica como el incesto fue legitimo en ciertos pucblos y
cémo esos pucblos siguicron siendo la excepcion.

Nada parece haber sobrevenido en la historia que pueda hacer esta tole-
rancia mas general en el futuro que en el pasado. Desde luego, no sin razén
una rcligién tan extendida como el catolicismo ha puesto formalmente el acto
sexual por fuera de la moral si éste no tiene por fin a la familia. Y aun asi, inclu-
so bajo esta forma, lo declara inconciliable con todo lo que estd investido de un
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caracter sagrado.'”” Un sentimiento como aquél, del que dependen tantos usos
¢ instituciones que se encuentran en todos los pueblos curopeos, es demasiado
general como para que se pueda ver alli un fenémeno mérbido debido a no
s¢ qué aberraciones misticas. Es mds natural suponer que la naturaleza amoral
de la vida sexual se ha acentuado realmente, que la divergencia entre lo que se
podria llamar €l estado de dnimo conyugal y el estado de dnimo doméstico se
ha vuelto mds marcada. La causa de ello es tal vez que la sensualidad sexual se
desarrollé aunque la vida moral, por el contrario, tiende cada vez mas a excluir
todo elemento pasional. ;No es nuestra moral la del imperativo categérico?

Pero lo cierto es que si los pucblos tienen ahora una razén nueva para opo-
nerse a los matrimonios entre familiares, esta razén es en realidad un resultado
de la reglamentacion que justifica. Es un efecto de ésta, antes de ser una causa.
Por lo tanto bien puede explicar como la regla se ha mantenido, no ecémo nacioé.
Si se quicre rcsponder a esta ultima cuestion, es preciso remontarse a la exoga-
mia, cuya accién por consiguiente se extiende hasta nosotros. Sin las creencias
de las que deriva, nada permite asegurar que tendriamos del matrimonio la
idea que tenemos y que el incesto estaria prohibido por nuestros cédigos.'*’ Sin
duda, la eterna antitesis entre la pasion y el deber habria encontrado siempre el
medio para producirse, pero hubicra adquirido otra forma. No es en el seno de
la vida sexual que la pasion habria por asi decir establecido su centro de accion.
Pasion y amor entre los sexos no hubicran devenido sinonimos.

Asi, la tosca supersticion que atribufa a la sangre toda clase de virtudes
sobrenaturales tuvo una influencia considerable en el desarrollo moral de la
humanidad. Se ha podido ver incluso en el curso de este trabajo que esta accién
no soélo se hizo sentir en la cuestién del incesto. Hay otro orden de fenémenos
colocado bajo la dependencia de la misma causa: las costumbres relativas a la se-
paracion de los sexos en general. El lector no pudo no haberse sorprendido ante
¢l parecido que hay entre los hechos que hemos senalado mds arriba y lo que
sucede atin hoy ante nuestros ojos. Muy probablemente, si en nuestras escuelas,
nuestras reuniones mundanas, existe una suerte de barrera entre ambos sexos,
si cada uno tiene una forma determinada de vestimenta que le es impuesta
por el uso o incluso por la ley, si el hombre tiene funciones que estan pmhi—
bidas para la mujer aun cuando seria apta para cumplirlas, y viceversa; si en

119. No solo hacemos alusion al celibato de los sacerdotes, sino también a la regla candnica que

prohibe el acercamiento entre los sexos en los dias consagrados.

120, Al hacer esta hipotesis no pretendemos decir que la exogamia haya sido un accidente contin-
gente. Esta demasiado estrechamente ligada al totemismo y al clan, que son fenémenos universa-
les, como para que podamos detenernos en semejante suposicion. Que no se vea pues en nuestra

formula mds que un procedimiento de exposicion destinado a aislar la parte de cada factor.
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nuestras relaciones con las mujeres hemos adoptado un lenguaje especial, ma-
neras especiales, ctc., es en parte porque hace millones de afios nuestros padres
sc formaron de la sangre en general, y de la sangre menstrual en particular, la
representacion que hemos descripto. No es seguro que, por una inexplicable ru-
tina, obedezcamos atlin sin darnos cuenta a esos antiguos prejuicios, desde hace
tanto tiempo desprovistos de toda razén de ser. S6lo que, antes de desaparecer,
ellos dieron origen a maneras de hacer que los han sobrevivido y a las que nos
hemos atado. Esc misterio del que con o sin razén queremos rodear a la mujer,
ese desconocido que cada sexo es para el otro y que constituye tal vez ¢l encanto
principal de su comercio, esa curiosidad tan especial que es uno de los mds po-
derosos estimulantes del juego amoroso, toda clase de ideas y de usos que se han
vuelto uno de los entretenimientos de la existencia dificilmente podrian man-
tenerse si hombres y mujeres mezclaran demasiado su vida; es esto por lo que
la opinién se resiste a los innovadores que q_uerrian hacer cesar ese dualismo.
Pero por otro lado, no habrfamos conocido esas necesidades si razones desde
hace mucho tiempo olvidadas no hubicran determinado a los sexos a separarse
y a formar de alguna manera dos sociedades en la sociedad, ya que nada en la
constitucién de uno ni del otro hacia necesaria semejante separacion.'”'

El presente estudio, mads alld de los resultados inmediatos, puede servir para
mostrar a través de un ejcmplo t[pico el error radical del método que considera
los hechos sociales como ¢l desarrollo logico y teleologico de conceptos deter-
minados. Por mds que sc analicen las relaciones de parentesco, in abstracto no
se encontrard alli nada que implique entre ellas y las relaciones sexuales una
incompatibilidad tan profunda. Las causas que han determinado ese antago-
nismo les son exteriores. Sin duda —nunca estd de mds repetirlo— todo lo que
es social consiste en representaciones, y por consiguiente es un pmducto de
representaciones. Solo que ese devenir de las representaciones colectivas, que es
la materia misma de la sociologia, no consiste en una realizacion progresiva de
ciertas ideas fundamentales que, en un principio oscurecidas y veladas por ideas
adventicias, se liberarian poco a poco para llegar a ser de una forma cada vez
mas completa ellas mismas. Si se producen estados nuevos es en gran medida
porque estados antiguos se han agrupado y combinado.'** Pero acabamos de
ver, y en casos csenciales, cémo esos agrupamientos pueden tener una causa

121. Nada dice por cierto que esas necesidades no estén destinadas a ser neutralizadas por nece-
sidades contrarias. En gran medida parecen ser menos profundas que las que estan en la base de
las ideas relativas al incesto.

122. Los estados nuevos pueden deberse también a los cambios que se producen en el sustrato
social: mayor extension del territorio, poblacion mas numerosa, mas densa, etc. Dejamos de
lado las causas de novedades a las que las consideraciones expuestas mas arriba se aplican de una

manera atin mas evidente.
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completamente diferente de la representacion anticipada de la resultante que
de clla se desprende. La idea de esta resultante sélo estd dada cuando la combi-
nacion se ha realizado; no puede pues dar cuenta de ella. Mds que una causa,
es un cfecto, aunque pueda repercutir en las causas de las que deriva; necesita
ser explicada mds de lo que explica.'” Nada hay en las propiedades de la sangre
que necesariamente la predestine a adquirir un cardcter religioso. Pero la nocién
vulgar del liquido sanguineo, al asociarse con las creencias totémicas, dio origen
a los ritos de los que hemos hablado. Esos ritos, asociados a su vez a la nocién
corriente del comercio sexual, han engendrado las ideas relativas a la exogamia.
Sobre la base de la exogamia se ha adquirido toda clase de hdbitos que aho-
ra forman parte de nuestro temperamento moral. Ningtin andlisis dialéctico
podria reconocer las leyes de esas sintesis, cuya formacion ninguna dialéctica
humana ha presidido. Sin duda, a medida que el juicio colectivo se desarrolla y
viene a aclarar mas la voluntad social, ésta se vuelve también mads apra para diri-
gir el curso de los acontecimicntos ¢ imprimirles una marcha racional. Pero los
fundamentos intelectuales superiores son atin mds rudimentarios en la sociedad
que en el individuo, y los casos en los que su influencia es preponderante sélo
fueron hasta el presente una infima excepcion.

123. Esto es lo que quisimos decir cuando escribimos en otra parte (Las reglas del método socio-
logico) que nuestra idea de la moral proviene de las reglas morales que funcionan ante nuestros
ojos. Esas reglas estan dadas en las representaciones, pero nuestra concepcion general de la moral
no preside la construccion de esas representaciones elementales, sino que resulta de su combi-
nacion a medida que se forman. Al menos, si una vez formada, ella ejerce una accion sobre las
causas de las que resulta, esta reaccion es secundaria. Y lo que decimos de la nocion general de la
moralidad en relacion con cada regla particular puede decirse de cada regla particular en relacion

con las representaciones elementales de las que resulta.
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De la definicién de los fenémenos religiosos

Dado que la sociologfa religiosa trata los hechos religiosos, debe comenzar
por definirlos. Decimos los hechos religiosos y no la religion porque la religion es
un todo de fenémenos religiosos y el todo sélo puede ser definido después de
las partes. Ademds, hay una infinidad de manifestaciones religiosas que no per-
tenecen a ninguna religién propiamente dicha; hay, en toda sociedad, creencias
y practicas dispersas, individuales o locales, que no estin integradas en ningtin
sistema determinado.

Como es evidente, esta definicion inicial no podria tener por objeto ex-
presar la esencia de la cosa definida. Sélo puede delimitar el circulo de hechos
sobre los que va a versar la investigacién, indicar por qué signos se los reconoce
y en qué se distinguen de aquellos con los cuales podrian ser confundidos. Pero
aunque esta operacion preliminar no dé directamente con el fondo de las cosas,
es indispensable si se quicre saber con alguna precision de qué se habla. Para
que sea util no es siquiera necesario que proporcione resultados rigurosamente
definidos desde ahora. No puede ser cuestion de encontrar de buenas a prime-
ras las fronteras exactas que delimitan el dominio de lo rcligiose, suponicndo
que las haya. Solamente podemos reconocer en lineas generales el terreno, darle
una primera mirada, despejar y caracterizar un grupo importante de fenémenos
que antes que cualquier otro deben llamar la atencion del cientifico. Por mis
modesto que sca el problema asi planteado, se verd que la manera en la que es
resuelto influye sobre la orientacion general de la ciencia.

Es decir que para proceder a esta definicion deberemos comenzar por dejar
completamente de lado la idea mds o menos vaga que cada uno de nosotros
puede hacerse de la religion, ya que se trata de aprchender el hecho religioso
mismo, no la manera en que nos lo representamos. Es preciso salir de nosotros
mismos y colocarnos frente a las cosas. El método para lograrlo es, por otra
parte, muy simple y lo hemos expuesto con bastante frecuencia como para que
no haya que justificarlo de nuevo. Si entre los hechos sociales se reconocen al-
gunos que presentan en comun caracteristicas inmediatamente perceptibles, y
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si esas caracteristicas tienen afinidad suficiente con las que en el lenguaje comtn
connota de mancra vaga la palabra “religiosos”, las reunirfamos bajo esta misma
rubrica; formariamos asi un grupo distinto, que se encontrard naturalmente de-
finido por las mismas caracteristicas que habrfan servido para constituirlo. Sin
duda, es posible que el concepto asi formado no coincida en todos sus aspectos
con la nocién de rcligién que se tiene corrientemente. Pero no importa, ya
que nuestro objetivo no es simplemente precisar el sentido usual de la palabra,
sino darnos un objcto de invesl:igacién que pucda ser tratado por medio de los
procedimicntos ordinarios de la ciencia. Ahora bien, para cllo es necesario y
suficiente que pueda ser reconocido y observado desde afuera y que comprenda
todos los hechos susceptibles de aclararse unos a otros, pero ésos solamente. En
cuanto a la facultad que nos concedemos de conservar no obstante el término
vulgar, se justifica ficilmente desde el momento en que las divergencias no
son suficientemente importantes como para volver necesaria la creacion de una
palabra nueva.'

Puesto que esta definicion debe aplicarse a todos los hechos que presentan
las mismas caracteristicas distintivas, no debemos elegir entre cllos segtin perte-
nezcan a las especies sociales superiores o bien por el contrario a las formas mas
humildes de la civilizacion. Ambos deben ser reunidos en la misma férmula si
tienen las mismas caracteristicas. Scmejante promiscuidad repugna, €s verdad,
a ciertos espiritus. Al no ver en las religiones de los puceblos primitivos mas que
supersticiones toscas, sc nicgan a accrcarlos demasiado a los cultos idealistas de
los pueblos civilizados. Al menos, se dice, lo que los primeros pueden tener de
propiamente religioso sélo se encuentra todavia en estado rudimentario. Es un
germen indistinto que se determina tGinicamente al desarrollarse. Si entonces
se quicre llegar a conocer su naturaleza verdadera, scrd preciso observarlo en
¢l punto mds alto posible de su evolucion; es a las formas mds depuradas del
cristianismo y no a la magia pueril de los australianos o los iroqueses a quienes
hay que exigir los elementos de la definicién buscada. Sélo cuando la verdadera
religion haya sido definida de esta manera serd posible volver a las otras para
distinguir lo que pueden contener de religioso.” ;Pero a partir de qué signo se
reconocerd que una religion es superior a las otras? ;Porque es mas reciente?
Sin embargo, el mahometismo es posterior al cristianismo. C'Pm'quc presenta
mejor las caracteristicas de la religiosidad? Pero para poder estar seguros de eso

1. Véase la exposicion mas completa de esta regla merodoldgica en nuestras Reglas del método
socioldgico.

2. Véase Caird, Edward: The Evolution of Religion, 1893, vol. I, p. 46. Esta preocupacion te-
leologica y confesional es por cierto bastante general en la escuela antropologica inglesa. Véase

igualmente el libro de Jevons.
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es preciso conocer esas caracteristicas; es como dar vueltas en circulo. En reali-
dad, las definiciones que se establecen por medio de este método nunca hacen
mads que expresar, bajo una forma abstracta, los prejuicios confesionales de los
cientificos que las proponen; estin pues desprovistas de todo valor cientifico. Si
queremos llegar a resultados mds impersonales y objetivos se debe tener cuidado
de poner a un lado toda prenocién y dejar que las cosas se clasifiquen, por asi
decirlo, por si mismas, seglin sus semejanzas y sus diferencias, cualquiera sea la
¢poca de la historia a la que se refieran y cualquicra sea la manera en que afecten
nuestra sensibilidad individual.

Pero antes de aplicar nosotros mismos esos principios, seria interesante exa-
minar algunas de las definiciones que estin mds en uso.

En su Iniroduction a la science des religions (p. 17), Max Miiller dio la si-
guiente definicion: “La religién es una facultad del espiritu que (...) vuelve al
hombre capaz de aprehender el infinito bajo nombres diferentes y disfraces
cambiantes. Sin esta facultad, ninguna religién seria posible, ni siquiera el culto
mas degradado de idolos y fetiches, y por poco que prestemos oidos podemos
escuchar en toda religion un quejido del espiritu, el ruido de un esfuerzo para
concebir lo inconeebible, para expresar lo inexpresable, una aspiracion hacia
el Infinito”. En una obra ulterior, mantiene esta definicién en lo esencial.” La
religién consistiria pues en un sistema de creencias y de practicas relativas a un
necio quid impenetrable para los sentidos como para la razén; se definiria por
su obj'cto, que seria el mismo en todas partes, y esc objeto seria el misterio, lo
incognoscible, lo incomprensible. Es a esta misma conclusion a la que llegan
Spencer y, con ¢l, toda la escucla agndstica: “Las religiones, diametralmente
opuestas por sus dogmas oficiales, concuerdan sin embargo en reconocer tici-
tamente que el mundo, con todo lo que contiene y todo lo que lo rodea, es un
misterio que requiere una explicacién”; ellas consisten pues esencialmente en
“la creencia en la omnipresencia de algo que supera a la intcligencia”.‘i

Pero ademds de que esas férmulas son muy vagas, cometen el error de asig-
nar a los pueblos primitivos, ¢ incluso a las capas inferiores de la poblacién en

3. Miiller, Max: Origine et développement de la religion, Paris, Reinwald, 1879, p. 21. Se observara
que en esta definicion y en las que siguen es la religion la que es definida, no el hecho religioso. Se
supone que toda religion es una realidad con contornos claramente determinados y que no deja

hecho religioso por fuera suyo, concepcion que estd lejos de adecuarse a los hechos.

4. Premiers principes, wad. fr., pp. 38-39. Vease Caird, op. cir., 1893, pp. 60 y ss.
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los pueblos mds avanzados, una idea que les es completamente ajena. Sin duda,
cuando los vemos atribuirles virtudes extraordinarias a objctos insigniﬁcantcs,
poblar el universo de principios extrafios, hechos de clementos tan disparatados
que son irrepresentables, dotados de no s¢ qué ubicuidad ininteligible, encon-
tramos fdcilmente un aire de misterio en estas concepciones. Nos parece que los
hombres s6lo pudieron conformarse con ideas tan desconcertantes para nuestra
razén por impotencia para encontrar otras que fueran mds racionales. No obs-
tante, en realidad esas cxplicacioncs que nos sorprcnden al primitivo le parecen
las mas simples del mundo. No ve en cllas una especic de wltima ratio ala que la
inteligencia sélo recurre en dltima instancia, sino la manera mas inmediata de
representarse y comprender lo que observa en torno suyo. Para ¢l no hay nin-
gtin milagro en que se puedan controlar los elementos con la voz o con el gesto,
detener o precipitar los movimientos de los astros, provocar la lluvia imitando
el ruido que hace al cacr, etc. Por eso en cicrtos casos el primero que llega puede
cjercer ese imperio sobre las cosas, por muy enorme que sea ante nuestros ojos;
basta con conocer las recetas eficaces.” Si en otras circunstancias solo se puede
tener éxito a condicién de hacer intervenir ciertos seres particulares —sacerdo-
tes, hechiceros, adivinos, etc.— es porque esos personajes privilegiados estan en
comunicacién directa con fuentes de energias excepcionalmente intensas. Pero
csas energias nada tienen de especialmente misterioso. Son fuerzas como las
que ¢l cientifico concibe hoy en dia y con las que relaciona los fenomenos que
estudia. Sin duda, ticnen una manera diferente de comportarse; no se dejan
manipular ni disciplinar seglin los mismos procedimientos. Pero unas y otras se
encuentran en la naturaleza y a disposicién de los hombres, aunque no todos
estén en condiciones de utilizarlas.

Muy lcjos de ver lo sobrenatural en todas partes, ¢l primitivo no lo ve en
ningun lugar. En cfecto, para que pueda tener una idea de ello seria necesario
también poscer la idea contraria, de la que la precedente sélo es la negacion;
serfa preciso que tuviera el sentimiento de lo que es un orden natural, y nada
hay menos primitivo que eso. Es una concepcion que supone que hemos llega-
do a representarnos las cosas unidas entre si segtin relaciones necesarias llama-
das leyes; decimos entonces que un elemento es natural cuando es conforme
a aqucllas leyes que son conocidas o, por lo menos, cuando no las contradice,
y lo calificamos de sobrenatural en ¢l caso contrario. Pero esta nocion de leyes
necesarias tiene un origen relativamente reciente; existen reinos de la naturaleza
de los que atin se encuentra casi ausente y, sobre todo, sélo hay una pequena
minoria de espiritus fuertemente penetrados por ella. Por consiguiente, para al-
guicn que permanccié ajeno a la cultura cientifica, nada se halla por fucra de la

5. Frazer, op. cit., 1887, pp. 13 y ss.
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naturaleza, porque para él no hay naturaleza. El multiplica inconscientemente
los milagros no porque se sienta rodeado de misterios, sino, por el contrario,
porque para ¢l las cosas no ticnen secretos.

Por eso, lo que es milagro para nosotros no lo es para ¢l. Como su entendi-
miento no estd atin formado (ya que el entendimiento sélo se forma con y por
la ciencia), es con su imaginacion que piensa el mundo. Ahora bien, la imagina-
cién, en la medida en que esta abandonada a si misma, procede libremente a sus
combinaciones, sin sentir nada que la estorbe, ya que los estados interiores que
clabora, a saber, las imdgenes, estan hechos de una materia tan inconsistente y
plastica, sus contornos son tan borrosos y fluctuantes, que se pliegan décilmen-
te a todos los caprichos del sujeto. Por lo tanto, a este sujeto no le cuesta nada
disponerlos en el orden mds adecuado a sus descos, a sus hébitos, a las exigen-
cias de su practica; es decir que no hay ningtin mal que explicar. Si la inteligen-
cia humana realmente tiene limites, no los conoce, ya que no los ha alcanzado.
Lo que nos da una impresion del limite, del linde resistente, es el esfuerzo que
estamos obligados a hacer cuando, al comprender finalmente que para conocer
las cosas hay que salir de nosotros mismos y entrar en su escuela, nos esforzamos
por apoderarnos de ellas, por acercarlas a nosotros, y sin embargo sentimos que
se nos escapan en parte. El hombre sélo conoce este esfuerzo, este sufrimiento,
estas explicaciones trabajosas ¢ incompletas una vez que hubo alcanzado cierto
grado de desarrollo mental. Supongamos realizada por un instante la ciencia
mads perfecta que pueda sonar el idealista mds intransigente; imaginemos el
mundo entero traducido en conceptos claros y definidos. Para quienquicra que
poseyera esta ciencia integral no habria evidentemente mds misterios en el uni-
verso; toda la realidad se dejaria ver ante él a plena luz, ya que estaria totalmente
reducida en un sistema de nociones mancjables que cabria, por asi decir, en ¢l
hueco de la mano. Pues bien, un espiritu completamente inculto se encuentra
en un estado andlogo por razones opuestas. Para ¢l también todo se explica
facilmente, ya que también para ¢l el universo o al menos la parte del universo
que le interesa estd enteramente expresado en un sistema de estados interiores
de los que dispone con la misma facilidad. Sin duda, la sustancia de esos dos
espiritus es muy diferente. Uno estd hecho exclusivamente de vagas y confusas
im:igcncs; el otro, de ideas claras. El primero es consciente de que la naturaleza
cede ante €] porque la ha conquistado; ¢l segundo no siente que ella lo resista,
porque atn no la ha abordado. Pero en un sentido el resultado es el mismo:
tanto para uno como para el otro el misterio no existe.

De este modo, la idea del misterio nada tiene de original. No fue dada al
hombre, sino que es el hombre quicn la ha forjado con sus propias manos. La
ha construido progresivamente al mismo tiempo que la idea contraria, ya que
se suponen una a la otra y no pueden evolucionar por separado. Por eso, clla
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s6lo desempena un papel importante en un pequeno nimero de religiones muy
avanzadas, y aun asi no es ¢l todo. No se¢ puede entonces hacer de clla la caracte-
ristica de los fenomenos religiosos, sin excluir arbitrariamente de la definicion a
la mayoria de los hechos por definir. Reducir ¢l dominio de la religion a algunos
dogmas cristianos equivale a restringirlo singularmente.

Otra definicién, mds popular atin, expresa la religion en funcién de la idea
de Dios. “La religion —dice Réville— es la determinacion de la vida humana por
el sentimiento de un lazo que une el cspiritu humano con el espfritu misterio-
s0, cuya dominacion sobre el mundo y sobre ¢l mismo reconoce, y con el que
quicre sentirse unido”.® La palabra misterio se encuentra, es cierto, tanto en esta
férmula como en la precedente, pero aqui s6lo desempena un papel secundario
y podria ser retirada. Lo que tiene de realmente esencial es que hace consistir
la religion en una suerte de ética superior, teniendo por objeto regular las re-
laciones del hombre con ciertos seres de naturaleza sobrehumana de los que se
supone que depende. Se trata de las divinidades.

A primera vista, la proposicién parece indiscutible como un truismo. La
idea de Dios y la idea de religion estdn en efecto tan estrechamente ligadas en
nuestro espiritu que nos parecen inseparables y, por otro lado, estamos acos-
tumbrados a representarnos todo dios como una potencia que domina al Hom-
bre y hace su ley. Hay sin embargo religiones enteras que no responden a esta
definicion.

En primer lugar, lejos de que los dioses siempre hayan sido concebidos
de esta manera, ¢l Hombre los trata frecuentemente en el mis perfecto pie de
igualdad. Sin duda, depende de ellos, pero ellos no dependen menos de él.
Necesita de su colaboracién, pero ellos necesitan sacrificios. Por eso, cuando no
csta contento por sus servicios, les suprime toda ofrenda, les corta los viveres.
Las relaciones que mantiene con cllos son de orden contractual y tienen por
base el do ut des. “Una vez que el salvaje hubo ofrecido a su fetiche sus ofrendas
segln sus medios, a cambio exige muy firmemente la prestacion reciproca. Es
que por muy grande que sea su miedo al fetiche no es preciso sin embargo re-
presentarse la relacion que existe entre ellos como si el salvaje estuviera necesa-
riamente y en todos los casos sometido a su fetiche, como si el fetiche estuviera
por encima del salvaje. No es un ser de una naturaleza superior a su adorador;
¢l también es un salvaje, y llegado ¢l caso debe ser tratado como tal.”” Por eso se
rehiisa a hacer de buena voluntad lo que se le pide, a pesar de las plegarias que se
le destinan y los dones que se le presentan. Entonces, hay que obligarlo maltra-
tandolo: por ejemplo, si la caza no fue afortunada, se lo azota. No obstante, no

6. Réville, Albert: Prolégoménes a Uhistoire des religions, Paris, Fischbacher, 1881, p. 34.
7. Schultze: Fetichismies, Berlin, 1871, p. 129.
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siempre se duda de su poder, ya que una vez infligido el castigo, se reconcilian
con ¢él, se lo viste de nuevo, se le hacen nuevas ofrendas. Se desconfia iinicamen-
te de su buena voluntad y se espera que una correccion oportuna lo haga llegar
a mejores disposiciones. En China, cuando ¢l pais sufre una sequia demasiado
prolongada, se construye un enorme dragén de papel que representa al dios de
la lluvia, y se lo lleva solemnemente en procesion, pero si la lluvia no llega, se
lo colma de injurias y se lo hace pedazos.® En un caso semejante, los comanches
azotan a un esclavo que, sc supone, representa al dios. Otra manera de forzar
al dios de la lluvia a salir de su inaccién es ir a perturbarlo en sus retiros: para
cllo se arrojan piedras en ¢l lago sagrado, donde se supone que reside.” Podrian
multiplicarse los ejemplos en los que se ve que el hombre a menudo no se hace
una idea muy elevada del dios al que adora. Esto es lo que prueba también la fa-
cilidad con la que se atribuye a si mismo o confiere a sus semejantes un cardcter
divino. Los hombres-dioses son efectivamente muy frecuentes en las sociedades
inferiores; tan poco es necesario para tener derecho a esta dignidad que clla es
ligeramente prodigada. En la India, quienquicra que se distinga un poco por
su valor, su fuerza o por cualquicr otra cualidad personal obtiene ficilmente
los honores de la divinizacién. Entre los todas, la lecheria es considerada un
santuario; por eso, el lechero que estd a cargo de ella es considerado un dios. En
Tonkin muy a menudo sucede que un limosnero, un mendigo, llega a persuadir
a los habitantes del pucblo de que es su dios protector. Se dice que la antigua
religion de los fijianos no establece una lineca de demarcacion muy clara entre
los dioses y los hombres.'” La manera en que el primitivo se representa el mun-
do explica, por otra parte, esta concepcién de la divinidad. Hoy en dia, como
sabemos mejor qué es la naturaleza y qué somos nosotros, tenemos conciencia
de nuestra pequenez y de nuestra debilidad frente a las fuerzas césmicas. Por
consiguiente, no podemos concebir que un ser tenga sobre ellas ¢l imperio que
atribuimos a la Divinidad sin dotarlo de un poder superior al que poscemos,
sin colocarlo infinitamente por encima de nosotros, sin sentirnos bajo su de-
pendencia. Pero mientras no se conozca suficientemente la fuerza de resistencia
de las cosas, mientras no se sepa que sus manifestaciones estin necesariamente
predeterminadas por su naturaleza, no parece necesario que haga falta un poder
muy extraordinario para mandar sobre cllos.

De esta forma, en el supuesto de que la idea de Dios fuera realmente el cen-
tro en el que desembocan todos los fenémenos religiosos, para que pueda servir
para definir la religion, serfa atin preciso haber dado otra definicién de Dios

8. Hug: L'Empire chineis, 1, p. 200.
9. Frazer: 1922, p. 19.
10. Frazer, 1922, pp. 30-56.
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mismo. Pero hay mds; es inexacto que esta idea tenga el papel preponderante
que se le atribuyc en todas las manifestaciones de la vida rcligiosa.

En cfecto, hay religiones en las que estd ausente toda idea de Dios. Tal es ¢l
caso del budismo, cuyo programa sec halla contenido en las cuatros proposicio-
nes siguientes, llamadas por los ficles las cuatro nobles verdades: 1) La existencia
del dolor. Existir es sufrir. Todo se encuentra en un perpetuo fluir en nosotros
y en torno nuestro. Ahora bien, no puede haber felicidad alli donde la inse-
guridad es continua. La felicidad sélo puedc consistir en la posesién tranquila
y ascgurada de algo que dura. Por lo tanto, la vida solo puede ser sufrimicnto
porque cs completamente inestable. 2) La causa del dolor. Es ¢l desco de crecer
por medio de su satisfaccién misma. Puesto que la vida es el dolor, la causa del
dolor es el deseo de vivir, es el amor por la existencia. 3) Ef cese del dolor. Es
obtenido a través de la supresion del deseo. 4) La via que conduce a esa supre-
sion. Comprcndc dos etapas. Primero, la rectitud que consiste esencialmente
en los cinco preceptos siguientes: no matar seres vivos, no tomar lo que no nos
pertencce, no tocar a la mujer de otro, no decir lo que no es verdad, no beber
licor embriagador. El segundo estadio es la meditacion, a través de la cual el
budista se aparta del mundo exterior para replegarse sobre si mismo “y disfrutar
por adelantado en la calma de su yo del cese de lo perecedero”. Finalmente,
por encima de la meditacién, se encuentra la sabiduria, es decir, la poscsién de
las cuatro verdades. Una vez atravesadas esas tres ctapas se llega al término del
camino; es la liberacion, la salvacién por medio del Nirvana."

Tales son los dogmas esenciales del budismo. Vemos que no se trata de
ninguna divinidad. Es por si mismo y sin ningln socorro exterior que el santo
se libera del sufrimiento. En lugar de rezar, en lugar de dirigirse hacia un ser
superior a él, cuya asistencia implora, se rcplicga sobre si mismo v medira, y el
objeto de su meditacion no es la bondad, la gloria, la grandeza de un dios; es su
yo interior, en el que se absorbe por ¢l hecho mismo de su meditacion. Esto no
equivale a decir que niega directamente la existencia de seres llamados Indra,
Agni, Varuna, sino que estima que en todo caso existen, pero que ¢l no les debe
nada, ya que el poder de estos seres solo puede extenderse sobre los bienes del
mundo, que para €l no tienen valor. Es por lo tanto ateo en el sentido de que
se desentiende de la cuestidon de saber si hay dioses o no. Ademas, aun cuando
existicran, y sin importar ¢l poder de que estuvieran armados, ¢l santo, ¢l libe-
rado, se considera superior a cllos, ya que lo que constituye la dignidad de los
seres no es la extension de la accién que ejercen sobre las cosas ni la intensidad
de la vida que llevan; es exclusivamente su grado de ascenso en el camino de la
salvacién.

11. Veéase Oldenberg, Le Bouddha, pp. 214 y ss.
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Otra gran religion de la India, el jainismo, presenta el mismo cardcter. Las
dos doctrinas tienen por lo demas la misma conccpcién del mundo v la misma
filosofia de vida. Ambas ofrecen al hombre un ideal completamente humano:
alcanzar ¢l estado de sabiduria y beatitud consumado, segtin unos por ¢l Buda
y segun los otros por el Jina. “Como los budistas, los jainistas son atcos. No
admiten la existencia de un creador; el mundo es eterno y niegan expresamente
que pueda haber en ¢l un ser perfecto desde tiempos inmemoriales.”* Sin duda,
como los budistas del Norte, cicrtos jainistas retornaron a una suerte de deismo;
¢l Jina fue en cierta mancra divinizado, pero asi se ponian en contradiccion con
sus escritores mds autorizados. Si esta indiferencia por lo divino es absoluta en
¢l budismo y en el jainismo es porque ya era un germen en el brahmanismo,
del que ambas religiones derivan. En efecto, la metafisica brahmanista muy a
menudo consiste, siguiendo las palabras de Barth, “en una explicacion fran-
camente materialista y atea del universo™."” Es cierto que en general afecta la
forma panteista, pero ese panteismo posce una naturaleza tal que se resuclve
casi por completo en ateismo. Afirma la identidad fundamental de las cosas, la
unidad del ser, pero ese ser tinico no es un principio que exceda al hombre en
todos sus aspectos, que lo envuelva y los supere en toda su inmensidad, que por
consiguiente atraiga naturalmente el amor o imponga la adoracién. Es simple-
mente la sustancia de la que cada uno de nosotros estd hecho y que se repite en
todas partes idéntica a si misma; es esto lo que hay de duradero y constante en
nosotros. Asimismo, para conscguir la sabiduria, que consiste en retracrse de la
multiplicidad efimera con vistas a encontrar ese fondo tnico e inmutable, basta
con concentrarnos en nosotros mismos y meditar. El impulso hacia la divinidad
es reemplazado por un retorno del individuo sobre si mismo. Por eso la idea
de Dios estd ausente de la conducta y la moral: “Cuando el budismo —dice
Oldenberg— emprende la gran tarca de imaginar un mundo de salvacion donde
¢l hombre se salva a si mismo, y de crear una religion sin Dios, la especulacion
brahmadnica ya ha preparado el terrero para esta tentativa. La nocién de la di-
vinidad retrocedié paso a paso; las figuras de los antiguos dioses se desvanecen
palideciendo; el Brahman reina en su eterna quictud, muy alto por encima del
mundo terrestre y, por fuera de ¢, s6lo queda una persona para tomar parte
activa en la gran obra de la liberacién: el Hombre”." Por eso, el Brahman que
ha llegado a ese estado se considera un igual a los dioses; incluso, dice Tiele,
“los solitarios penitentes se consideran superiores a ellos en poder y dignidad”. "

12. Barth, August: The Religions of India, 1882, p. 146.

13. Encyclopédie des sciences religieuses, V1, p. 548

14. Encyclopédie des sciences religienses, V1, p. 51.

15. Tiele, Cornelius Petrus: Histoire des religions, 1885, p. 175.
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Estos casos son particularmente notables, pero existen muchos otros que
hubieran pasado menos dcsapcrcibidos si se hubiera cuidado de precisar un
poco el sentido de la palabra dios. Si en efecto uno quicre entenderse a si mismo
y no confundir bajo la misma rtbrica las cosas mds diferentes, no es necesario
extender esta expresion a todo lo que inspira de manera un poco pronunciada
ese sentimiento especial que hemos convenido en llamar el respeto religioso.
Un dios no es simplemente un objeto eminentemente sagrado; los templos, los
instrumentos del culto, los sacerdotes que los presiden, ctc., no son dioses. Un
rasgo distingue especialmente a los dioses de otros seres religiosos: que cada uno
de cllos constituye una individualidad swi generis. No es una clase de cosas en
general, una especic animal, vegetal o mineral; es tal animal, tal astro, tal piedra,
tal espiritu, tal personalidad mitica. Y es debido a que es aquel arbol, aquella
planta, ese héroe legendario, que es un dios y que es ese dios. No comparte
con otros seres la o las caracteristicas que hacen de él una divinidad ya las que
sc destinan las practicas religiosas; las posce de manera exclusiva. Al menos, si
se encuentran en otro lugar, es siempre en un grado menor y de otra manera;
nunca comunica mds que reflejos y parcelas de ellas. Son incluso esos atributos
caracteristicos que lo constituyen en esencia lo que esta en el fondo de la sus-
tancia divina. El poder de hacer brotar rayos del cielo era Zeus por completo,
asi como ¢l poder de regir la vida de los campos, todo Ceres.'® Un dios es pues
un poder de producir ciertas manifestaciones definidas con mayor o menor
claridad, pero vinculadas siempre a un sujeto particular y determinado. Cuan-
do, por el contrario, esta misma propiedad, en lugar de encarnar de este modo
en un individuo, permanece difusa en una clase indeterminada de cosas, hay
simplemente objetos sagrados por oposicién a los objetos profanos, pero no hay
dios. Para que un dios se constituya en ese caso, €s preciso que la virtud oscura
que conficre a estos primeros objetos su naturaleza religiosa sea scparada de
cllos, concebida aparte y sustancializada. Poco importa, por otro lado, que sca
imaginada como un espiritu puro o que sea vinculada a un sustrato material; lo
esencial es que sea individualizada.

No pensamos, sin duda, presentar estas pocas observaciones como una ver-
dadera definicién. Bastan sin embargo para mostrar que la nocién de la divini-
dad, lcjos de ser lo fundamental en la vida religiosa, no es en realidad mas que
un episodio secundario. Es ¢l producto de un proceso especial en virtud del cual
una o dos caracteristicas religiosas se concentran y se concretizan bajo la forma

16. Por supuesto, no queremos decir que cada dios, Jupiter u otro, se define por un atributo
unico: se sabe por el contrario como los atributos mas diversos pueden fusionarse v unirse en
una misma divinidad. Es simplemente para simplificar la exposicion que suponemos un caso

elemental.



EmiLE DURKHEIM 183

de una individualidad mds o menos definida. Ahora, muy bien puede ocurrir
que csta concretizacion no tenga lugar. Es ¢l caso de todas las practicas que
constituyen ¢l culto totémico. Efectivamente, ¢l tétem no es tal o cual miembro
de la especie animal o vegetal que sirve de emblema para el grupo: es toda la
especie indistintamente. En un clan que tiene al lobo por tétem, todos los lobos
son venerados por igual, los que existen hoy en dia, asi como los que existieron
ayer o los que nacerin mafana. Se les rinden honores a todos indiferentemente.
No hay alli, por lo tanto, ni un dios ni dioses, sino una vasta catcgorfa de cosas
sagradas. Para que se pudicra pronunciar la palabra “dios” seria preciso que ¢l
principio comun a todos esos scres particulares se haya separado y que, hiposta-
siado bajo una forma cualquiera, se haya vuelto ¢l mismo el centro del culto. Es
verdad que ciertas tribus se elevaron a la idea de un ser fabuloso del que habrian
descendido a la vez el clan y la especie adoptada como tétem. Pero ese ancestro
cponimo no es objcto de ritos especiales; no desempena un rol activo y personal
en la vida religiosa del grupo; no es a ¢l a quien se invoca; no es su presencia la
que sc busca o se encuentra. Es simplemente una manera para los espiritus de
figurarse la unidad de la especie totemizada y las relaciones de parentesco que se
supone que el clan mantiene con ella. Muy lejos de que semejante representa-
cién se encuentre en la base misma del totemismo, evidentemente sélo ha sido
forjada después para permitir a los hombres explicarsc un sistema de précticas
preexistentes.

Lo mismo podria decirse de los cultos agrarios. Su objetivo es asegurar la re-
novacion regular de la vegetacion bajo todas sus formas: drboles frutales y otros,
plantaciones de toda clase. Ahora bien, para ello se necesita que las diversas ope-
raciones que constituyen esos cultos siempre se hayan destinado a dioses. Muy
a menudo cs sobre la vegetacion misma, sobre ¢l suclo que la porta y la nutre,
donde sc cjerce directamente la accion religiosa, sin que ningtn intermediario
divino sca invocado por ¢l ficl. El principio del que supuestamente deriva la
vida del bosque o del campo no reside en tal manojo de trigo, en tal drbol, 0 en
tal personalidad ideal, distintos de todos los drboles y campos particulares; estd
difundido en toda la extensién de los campos y los bosques.'” No es un dios,
cs simplemente un cardcter comiin a toda una clase de cosas de las que solo se
desprende progresivamente para devenir una entidad divina.

Por otra parte, no existe religion en la que no haya ritos cuya cficacia sca
independiente de todo poder divino. El rito actia por si mismo en virtud de
una accion simpatica; suscita de forma casi mecdnica el fenémeno que se quie-
re producir. No es una invocacion ni una plegaria dirigida a un ser de cuya
buena voluntad depende el resultado, sino que esc resultado es obtenido por

17. Véanse los hechos en Mannharde. Véase también Philpot: The sacred Tree, Londres, 1897.
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el juego automatico de la operacién ritual. Tal es particularmente ¢l caso de
los sacrificios en la religion védica. “El sacrificio —dice Bergaigne— cjerce una
influencia directa sobre los fenomenos celestes”, ' es todopoderoso por si solo y
sin ninguna intervencion divina. Es ¢l, por ¢jemplo, ¢l que rompi6 las puertas
de la caverna en la que estaban encerradas las auroras y el que hizo salir la luz
del dia (p. 133); son himnos apropiados que hicieron manar sobre la tierra y a
pesar de los dioses las aguas del cielo (p. 135). “Ningtin texto da mejor cuenta
de la conciencia de una accién m:igica del hombre sobre las aguas del cielo
que ¢l verso X, 32, 7, donde esta creencia es expresada en términos generales,
aplicables al hombre actual, asi como a sus ancestros reales o mitologicos: el
ignorante interrogo al sabio; instruido por el sabio, actia, y éste es el fruto de la
instruccion: obtiene el flujo de los rapidos.” La practica de ciertas austeridades
tiene el mismo poder que las ceremonias del sacrificio. Mds atin: “El sacrificio
es en tal medida el principio por excelencia, que se le atribu}re no solamente el
origen de los hombres, sino también ¢l de los dioses... Semejante concepcion
puede con razon parccer extrana. Ella se explica no obstante como una de las
Gltimas consecuencias de la idea de la omnipotencia del sacrificio”."” Asimismo,
en toda la primera parte del trabajo de Bergaigne sélo habla sobre sacrificios
en los que las divinidades no desempefan ningtn papel. Si, por otra parte,
fOMmamos nuestro ejcmplo de la religién védica, no es porque el hecho le sea
especial; presenta por el contrario gran generalidad. En todo culto hay practicas
que actian por si mismas por una virtud que les es propia y sin que ningtin dios
se intercale entre el individuo que cjecuta el rito y el objetivo perseguido. Esto
es lo que explica la importancia primordial atribuida por casi todos los cultos
a la parte material de las ceremonias. Ese formalismo religioso, forma prime-
ra muy probablemente del formalismo juridico, proviene de que la férmula a
pronunciar, los movimientos a cjecutar, al poscer en si mismos la fuente de su
cficacia, la perderfan necesariamente si no fueran exactamente acordes con el
tipo consagrado por el éxito.

En resumen, la distincién de las cosas en sagradas y profanas es muy a
menudo independiente de toda idea de dios. Esta idea no puede por lo tanto
ser el punto de referencia original scgfm el cual esta distincidn se hizo, sino
que ella se formd ulteriormente para introducir un comienzo de organizacién
en la masa confusa de las cosas sagradas. Cada dios llegd a ser en efecto una
suerte de centro en torno al cual gravitaba una porcién del dominio religioso,
y sus diferentes esferas de influencia divina progresivamente se coordinaron y
subordinaron unas a otras. La nocion de la divinidad desempe6 asi, en la vida

18. Bergaigne, Abel: La religion védigque, 1878, p. 122.
19. Ibid., pp. 137-139.
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religiosa de los pueblos, un papel bastante analogo al de la idea del yo en la vida
psfquica del individuo: es un principio de agrupamiento y unificacién. Pero al
igual que existen fenémenos psicologicos que no se le atribuyen a ningtn yo,
hay fendémenos religiosos que no se vinculan a ningtin dios. Ahora se entiende
mejor como puede haber religiones ateas como ¢l budismo y el jainismo. Su-
cede que, por razones diversas, esta organizacion no fue necesaria. En ellas se
encuentran cosas santas (la liberacion del dolor es algo santo como toda la vida
para la que prepara), pero no sc encuentran relacionadas con ningtin ser divino
como su fuente.

El error comiin de todas estas definiciones es querer expresar de buenas
a primeras ¢l contenido de la vida religiosa. Ahora bien, ademas de que esc
contenido varfa infinitamente seglin los tiempos y las sociedades, s6lo puede
ser determinado lenta y progresivamente a medida que la ciencia avanza; es el
objeto mismo de la sociologia religiosa llegar a conocerlo y, por consiguiente,
no podria proporcionar la base de una definicion inicial. Solamente la forma
exXterior y aparente de los fenémenos rcligiosos es inmediatamente accesible
para la observacion; es pues a ella a la que debemos dirigirnos.

Hay una categoria de hechos religiosos que es considerada particularmente
caracteristica de la religion y que en consecuencia parece que deberia ofrecernos
lo que buscamos: el culto. Pero cuando se intenta definir el culto uno se da
cuenta de que, por si solo y si no se lo relaciona con alguna otra cosa, no tiene
nada de especifico. De hecho, consiste en practicas, es decir, en maneras de
actuar definidas. Ahora bien, no existen practicas sociales que no presenten la
misma determinacion; habria que indicar entonces lo que singulariza a las pri-
meras. ;Se dird que son, al menos en su mayoria, obligatorias? ;Pero el derecho
y la moral no presentan otra naturaleza? ;Cémo distinguir entonces las pres-
cripciones rituales de las maximas morales y juridicas? Algunos creyeron poder
diferenciarlas diciendo que unas rcgulan las relaciones de los hombres entre si
y las otras las relaciones de los hombres con los dioses. Pero acabamos de ver
que hay cultos que no se destinan a dioses. La distincion es incluso tanto mis
irrealizable cuanto que, hasta hace poco tiempo, la moral religiosa y la moral
humana, el derecho laico y el derecho divino no formaron més que uno. En una
infinidad de sociedades las ofensas hacia nuestros semejantes han sido conside-
radas ofensas para con la divinidad. Incluso ho),r en dia para el creyente instrui-
do la practica de los deberes hacia el préjimo forma parte del culto; es la mejor
manera de honrar a Dios. Es cierto que se evitan todos estos inconvenientes si
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se dice de manera general que el culto es el conjunto de las practicas que con-
ciernen a las cosas sagradas, ya que si bien hay ritos sin dios, los ijctos que les
atafien son siempre, por definicién, de naturaleza religiosa. De este modo no se
hace mds que reemplazar una palabra por otra, y esta sustitucion no aporta por
s misma ninguna claridad, ya que atn seria preciso saber en qué consisten esas
cosas sagradas y como se las reconoce. Este es precisamente el problema que nos
ocupa. Plantearlo en términos diferentes no es resolverlo.

Pero se trata de un grupo de fenémenos irreducible a cualquicr otro. Cier-
tas comunidades que a veces se confunden con la sociedad politica, pero que
otras veces sc distinguen de clla, presentan ese mismo cardcter: los miembros
de los que estan formadas no s6lo adhieren a una fe comun sino que deben
hacerlo. No sélo el israelita cree que Yahvé es Dios, que es el Dios tnico, ¢l
creador del mundo, el revelador de la Ley, sino que debe creer en ello. Debe
creer igualmente que Yahvé salvo a sus ancestros de la esclavitud de Egipto, asi
como ¢l ateniense debe creer que Atenas fue fundada por Atenca y no poner
en duda los mitos fundamentales de la polis, o ¢l iroqués debe admitir que su
clan descendi6 de tal o cual animal, y el cristiano aceptar los dogmas esenciales
de su Iglesia. Esas creencias varfan en narturaleza y en importancia. A veces el
objeto al que se atribuye la fe del creyente es un ser puramente ideal, construido
en su totalidad; a veces, es una realidad concreta, directamente observable, y
la obligacion de creer se refiere solamente a ciertas propiedades que le son
atribuidas. Ora forman un credo crudito y sistematizado, ora se reducen a
algunos articulos muy simples. Aqui son de orden moral, constituyen una
doctrina de la vida (budismo, cristianismo); alli son puramente cosmogonicas
o histéricas. En el primer caso se las llama mds especificamente dogmas; en el
segundo, mitos o leyendas religiosas. Pero bajo todas esas formas, presentan
la misma particularidad distintiva: la sociedad que las profesa no permite que
sus miembros las nicguen.

Esta interdiccién no siempre es sancionada con penas propiamente dichas.
En toda religién comiin a una sociedad determinada hay creencias cuya nega-
cién no constituye crimenecs expresamente castigados.™ Pero aun en ese caso
ha}f siempre una prcsiéll ejcrcida por la sociedad sobre sus miembros para im-
pedir que se desvien de la fe comun. Cualquiera que tienda a apartarse de clla,
incluso en sus puntos secundarios, es sancionado en mayor o menor medida,
mantenido a distancia, exiliado en el interior de la sociedad. Los disidentes
nunca disfrutan mds que de una tolerancia relativa. Lo que muestra bien has-
ta qué punto ese cardcter imperativo es inherente a todo lo que es opinioén

20. Como se ve, por el momento s6lo hablamos de las religiones comunes a un grupo. Mas ade-

lante hablaremos de las religiones individuales.
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religiosa es que en todas partes los dogmas esenciales son protegidos contra las
audacias de la critica por medio de los castigos mas severos. Alli donde la so-
cicdad religiosa forma una con la sociedad politica, esas penas son aplicadas en
nombre del Estado ¢ incluso con frecuencia por medio del Estado. Allf donde
las dos comunidades se encuentran disociadas, hay penas propiamente religio-
sas que estin en manos de la autoridad espiritual y que van de la excomunién a
la penitencia. No obstante, siempre hay un paralelismo exacto entre el cardcter
rcligioso de las creencias y la intensidad de la rcpresién que impone su respeto:
es decir que cuanto mis religiosas, mds obligatorias son. Esta obligacion depen-
de entonces de su naturaleza y puede, en consccuencia, servir para definirlas.

De esta forma, las representaciones de orden religioso se oponen a las otras
como las opiniones obligatorias a las libres opiniones. A esta diferencia entre las
representaciones corresponde otra entre sus objetos. Los mitos, los dogmas son
estados mentales sui generis qUE reconocemos con facilidad, incluso sin que sea
necesario dar una definicion cientifica de ellos, y que no podrian ser confundi-
dos con los productos de nuestras concepciones privadas. Al no tener el mismo
origen, no poseen las mismas caracteristicas. Unos son tradiciones que el indi-
viduo encuentra completamente hechas y a las que adecua respetuosamente su
pensamiento; los otros son nuestra obra y, por esta razén, no encadenan nuestra
libertad. Cosas que llegan a nuestro espiritu por vias tan diferentes no pueden
ponérsenos de manifiesto bajo €l mismo aspecto. Toda tradicién inspira un
respeto muy particular, y ese respeto se comunica necesariamente a su objeto,
cualquiera sea, real o ideal. Esta es la razén por la cual sentimos en esos seres,
cuya existencia nos ensefian o cuya naturaleza nos describen los mitos y los dog-
mas, algo augusto que los distingue. La manera especial en la que aprendemos
a conocerlos los separa de los que conocemos por medio de los procedimicntos
ordinarios de la representacion empirica. He aqui de dénde proviene esta divi-
sion de las cosas en sagradas y profanas que se encuentra en la base de toda or-
ganizacion religiosa. Se ha dicho, es cierto, que el rasgo distintivo de lo sagrado
se encontraba en la intensidad excepcional de las energias que supuestamente
revela. Pero lo que prueba la insuficiencia de esta caracteristica es que existen
fucrzas naturales extraordinariamente intensas a las que no les reconocemos un
caracter rcligioso, y que, a la inversa, existen objems rcligiosos cuyas virtudes
activas son bastante débiles; un amuleto, un rito de importancia secundaria son
cosas religiosas sin tener nada de terrible. Lo sagrado se distingue pues de lo
profano por una diferencia no simplemente de magnitud, sino de cualidad. No
s6lo es una fuerza temporal temible de abordar a causa de los efectos que puede
producir; es algo mas. La lineca de demarcacién que separa esos dos mundos
proviene del hecho de que no son de igual naturaleza, y esta dualidad sélo es la
expresion objcriva de la que existe en nuestras representaciones.
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Esta vez estamos en presencia de un grupo de fenémenos suficientemente
determinado. Ninguna confusién es posiblc con ¢l derecho y la moral; creencias
obligatorias son algo muy diferente de pricticas obligatorias. Sin duda, ambas
son imperativas por definicion. Pero las primeras nos obligan a algunas maneras
de pensar; las segundas, a ciertas maneras de conducirse. Unas nos constrifien
a ciertas representaciones; las otras, a ciertas acciones. Hay pues entre ellas la
misma diferencia que hay entre pensar y actuar, entre las funciones represen-
tativas y las funciones motrices o précticas. Por otro lado, si bien la ciencia
estd también hecha de representaciones, y de representaciones colectivas, las
representaciones que la constituyen se distinguen de las precedentes en que no
son expresamente obligatorias. Se supone que se cree en ellas, pero no se estd
obligado moral ni juridicamente a esto. Incluso, existen muy pocas que puedan
ser puestas completamente fuera de duda. Es verdad que entre la ciencia y la
fe religiosa existen intermediarios; se trata de las creencias comunes de toda
clase relativas a objetos laicos en apariencia, tales como la bandera, la patria,
tal forma de organizacion politica, tal héroe o evento histérico, ctc. Ellas son
obligatorias en algtin sentido, por la tnica razén de que son comunes, ya que
la comunidad no tolera sin resistencia que se las niegue abiertamente. Parecen
pues entrar en la definicién precedente. Pero es que en efecto son, en cierta
medida, indiscernibles de las creencias propiamente rcligiosas. La patria, la Re-
volucion Francesa, Juana de Arco, ctc., son para nosotros cosas sagradas a las
que no permitimos que sc toque. La opinion publica no tolera de buen grado
que se discuta la superioridad moral de la democracia, la realidad del progreso,
la idea de igualdad, asi como el cristiano no deja poner en discusion sus dogmas
fundamentales. Al menos, si entre esas dos clases de creencias colectivas hay di-
ferencias, solo pueden ser percibidas en relacion con un tercer orden de hechos
que ahora trataremos.

Las creencias no son, en cfecto, los tnicos fendmenos que deben ser lla-
mados “religiosos”; existen ademads las prdcticas. El culto es un elemento de
toda religién no menos esencial que la fe. Si no pudimos hacer de €l el primer
clemento de nuestra definicién es porque, considerado en si mismo y en sus
caracteristicas intrinsecas, es indistinto de la moral y del derecho. Las practi-
cas rcli.giosas son maneras de actuar definidas y obligatorias como las précticas
morales y juridicas; sélo se diferencian de éstas por su objeto. Ahora bien, al
comenzar nuestra investigacion carecfamos de todo medio para decir qué tiene
de especifico ese objeto. Es esta cuestion la que venimos a resolver. Ahora sa-
bemos qué son las cosas religiosas. Lo que las distingue de todas las otras es la
manecra en que estan representadas cn los espiritus: no somos libres de creer o
de no creer en cllas; los estados mentales que nos las proveen se nos imponen
obligatoriamente. La fisonomia de las prdcticas correspondientes se encuentra
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por ello mismo determinada. Lo que impide confundirlas con las otras pricti-
cas obligatorias es que s6lo conocemos los seres sobre los que actiian o sobre los
que sc supone que actiian a través de esas representaciones colectivas muy parti-
culares llamadas mitos y dogmas, cuya caracteristica mencionamos mds arriba.
Sucede algo muy diferente con la ética. En la medida en que no posce cardcter
religioso, no tiene en su base mitologia ni cosmogonia de ninguna clase.”' Aqui
el sistema de reglas que predeterminan la conducta no esta ligado a un sistema
de reglas que predeterminen ¢l pensamicento. Puesto que entonces las practicas
religiosas son en ese punto solidarias con las creencias religiosas, no pueden
ser separadas de éstas por la ciencia, y deben pertenceer a un mismo estudio.
Ambas son s6lo dos aspectos diferentes de una misma realidad. Las pricticas
traducen las creencias en movimientos, y las creencias a menudo no son mis
que una interpretacién de las practicas. Esta es la razén por la cual, reuniéndo-
las en una misma definicién, diremos: se denomina fenémenos religioses a las
creencias obligatorias, asi como a las practicas relativas a los objetos dados en
esas creencias.”

Hay sin embargo una caracteristica de los fenémenos religiosos que esta
férmula no pone suficientemente en evidencia. Ella muestra bien cémo las
practicas son solidarias con las creencias; no hace resaltar lo suficiente la so-
lidaridad inversa, que no €s menos real. Podemos preguntarnos si en efecto
creencias que no desembocan en practicas son realmente religiosas. La religion
no es exclusivamente una filosofia obligatoria ni una disciplina practica: es una
y otra a la vez. El pensamiento y la accién estdn estrechamente unidos en ella, al
punto de ser inseparables. Corresponde a un estadio del desarrollo social en el
que esas dos funciones no estan atn disociadas y constituidas una por separado
de la otra, sino que todavia sc encuentran tan confundidas entre si que es im-
posible establecer entre cllas una linca de demarcacién muy pronunciada. Los
dogmas no son puros estados especulativos, simples fendmenos de ideacion. Se

21. Pero en la medida en que la moral reposa atn sobre algiin dogma, por ejemplo sobre la idea
de que la personalidad humana es algo sagrado porque ha sido creada por Dios, la moral deja de

ser laica, de ser la moral hablando pro renient, para llegar a ser una parte del culto.

22, Esta definicion permite distinguir los ritos propiamente religiosos de los ritos propiamente
magicos. Una distincion radical es imposible en el sentido de que hay ritos religiosos que son ma-
gicos, v en gran cantidad. Muy a menudo ocurre que se solicita a un dios el acontecimiento que
se desea por medio de una ceremonia que imita ese acontecimiento: tal vez las fiestas simbolicas
no tengan otro origen. Pero hay ritos que solo son magicos: son aquellos que no estin destinados
a dioses ni a cosas sagradas, es decir, que no son solidarios con ninguna creencia obligatoria. Asi es
el maleficio. Ni la estatuilla ni el desgraciado al que se quiere llegar tienen cardcter sagrado y, por
lo general, el hechicero no hace intervenir divinidades ni demonios. Se supone que lo semejante

suscita por si mismo lo semejante, mecianicamente.
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ligan siempre y directamente a prdcticas definidas: el dogma de la transustan-
ciacion en la comunion cristiana, el de la Trinidad en las fiestas y las plcgarias
que se dirigen al Dios triple y uno, etc. He aqui en qué se distinguen creencias
comunes de orden laico, como la fe en el progreso en la democracia, ctc. Es
que esas creencias, aunque ejerzan una accion muy general sobre la conducta,
no estdn unidas a maneras de actuar definidas que las expresen. Sin duda, se
puede creer mucho en el progreso sin que la forma en que uno se comporta en
la vida experimente la influencia de esta creencia; sin embargo, no hay précticas
precisas vinculadas a esta idea. Es una fe a la que no corresponde ningtn culto.
Encontramos asi un fenomeno inverso al que observabamos recién a propésito
de la ética. Los preceptos del derecho y la moral son idénticos a los de la reli-
gion, excepto porque no se basan en un sistema de creencias obligatorias. Las
creencias colectivas que no son religiosas son en todos sus aspectos semejantes
a los dogmas propiamente dichos, salvo porque no sc traducen con la misma
necesidad en un sistema de practicas determinadas. Proponemos entonces fi-
nalmente la definicion siguiente: Los fendmenos llamados religiosos consisten
en creencias obligatorias, conexas a practicas definidas que se refieren a objetos
dados en esas creencias.”” En cuanto a la religion, es un conjunto mds o menos
organizado y sistematizado de fenémenos de ese género.

Por muy formal que sea el cardcter por el cual la religion acaba de ser defi-
nida, depende estrechamente del fondo de las cosas. Por eso, una vez aceptada
esta definicion, la ciencia de las rcligiones se halla por esta tinica razén orientada
en un sentido determinado que hace de ella una ciencia realmente sociologica.

En cfecto, lo que caracteriza las creencias, asi como las prdcticas religiosas,
es que son obligatorias. Ahora bien, todo lo que es obligatorio tiene un origen

23. Esta definicion se mantiene a igual distancia de las dos teorias contrarias que se reparten
actualmente la ciencia de las religiones. Segiin unos, el fenomeno religioso esencial seria el mito;
segun los otros, el rito. Pero es claro que no puede haber rito sin mito, ya que un rito supone
necesariamente que haya cosas representadas como sagradas, y esta representacion solo puede ser
mitica. Pero por otro lado es preciso reconocer que en las religiones inferiores los ritos se encuen-
tran ya desarrollados y determinados, mientras que los mitos son ain rudimentarios. Por cierto,
parece igualmente poco probable que haya mitos que no sean solidarios con algunos ritos. Hay
entre estas dos clases de hechos una estrecha conexion. Tal vez este debate provenga en parte de
que se reserva la palabra “mitos” para las representaciones religiosas desarrolladas y mas o menos
sistematizadas. Si se quiere, esta restriccion es legitima; pero entonces se necesitaria otra palabra
para designar las representaciones religiosas mas simples, que sélo se distinguen de los mitos

propiamente dichos por su complejidad menor.
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social, ya que una obligacion implica una orden y, por consiguiente, una auto-
ridad que mande. Para que el individuo esté obligado a adecuar su conducta a
cicrtas reglas es preciso que estas reglas emanen de una autoridad moral que se
las imponga, y para que lo haga, esa autoridad debe dominarlo. De otro modo,
;de dénde provendria el ascendiente necesario para hacer doblegar las volunta-
des? Sélo obedecemos 6rdenes espontaneamente si proceden de algo mds ele-
vado que nosotros. Pero si uno se prohibe traspasar el dmbito de la experiencia,
no ha}f potencia moral por encima del individuo, excepto la del grupo al que
pertencce. Para el conocimiento empirico, ¢l tinico ser pensante mds grande
que el Hombre ¢s la sociedad. Ella es infinitamente superior a cada fuerza indi-
vidual, puesto que es una sintesis de fuerzas individuales. El estado de perpetua
dependencia en la que nos encontramos con respecto a la sociedad nos inspira
un sentimiento de respeto religioso por ella. Es por lo tanto ella quien prescribe
al ficl los dogmas en los que debe creer y los ritos que debe observar, y si esto es
asi es porque ritos y dogmas son su obra.

Es entonces un corolario de nuestra definicién que la religion tiene por
origen no sentimientos individuales, sino estados del alma colectiva, y que varia
como esos estados. Si se basara en la constitucién del individuo, no se pre-
sentarfa ante ¢l bajo este aspecto coercitivo; maneras de actuar o de pensar
que fueran directamente conformes a la inclinacién de nuestras disposiciones
naturales no podrian parccernos investidas de una autoridad superior a la que
nos atribuimos. Por consiguiente, no es en la naturaleza humana en general
donde hay que buscar la causa determinante de los fenémenos religiosos, es
en la naturaleza de las sociedades con las que se relaciona; y si estos fenémenos
han evolucionado en el curso de la historia, es porque la organizacion social
misma se transformo. De resultas, las teorias tradicionales que creen descubrir
la fuente de la religiosidad en sentimicntos privados, como ¢l temor reverencial
que inspirarian a cada uno de nosotros ya sca el juego de las grandes fuerzas
codsmicas o el especticulo de ciertos fenémenos naturales como la muerte, de-
ben volvérsenos mds que dudosas. Desde ahora se puede prejuzgar con alguna
seguridad que las investigaciones deben ser conducidas con un espiritu muy
diferente. El problcma se plantca €n terminos sociolégicos. Las fuerzas ante las
cuales se inclina el creyente no son simples encrgias fisicas como estan dadas
a los sentidos y la imaginacion; son fuerzas sociales. Son ¢l producto directo
de sentimientos colectivos que han sido llevados a adquirir un revestimiento
material. Cudles son esos sentimientos, qué causas sociales los han despertado
y los han determinado a expresarse bajo tal o cual forma, a qué fines sociales
responde la organizacion que nace de esta mancra, tales son las cuestiones que
debe tratar la ciencia de las religiones, y para resolverlas hay que observar las
condiciones de la existencia colectiva.
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Desde ese punto de vista, la religion, aunque conserve en relacién con las
razones individuales esta trascendencia que la caracteriza, se vuelve algo na-
tural y explicable por la inteligencia humana. Si bien emana del individuo,
clla constituye un misterio incomprensible, ya que, dado que por definicion
expresa las cosas de manera diferente de como son, ella parece una suerte de
vasta alucinacién y fantasmagoria de la que la humanidad habria sido victima
y cuya razén de ser no se percibe. Es comprensible que en esas condiciones
ciertos pensadores hayan creido que debian buscar su origen primero en «cl
sucfio y en los suefos, ya que produce realmente ¢l efecto de una especie de
ensucio, a veces alegre, otras sombrio, que habria vivido la humanidad. Pesc a
cllo, no nos explicamos entonces cémo la experiencia no vino rapidamente a
ensenar a los hombres de qué error eran victimas. Pero admitase que la religion
es esencialmente una cosa social y estas dificultades desaparecerin. Sélo hay
que preguntarse por que las cosas en cuya existencia nos exige creer tienen un
aspecto tan desconcertante para las razones individuales; ocurre simplemente
que la representacion que nos ofrece de ellas no es obra de csas razones, sino del
espiritu colectivo.” Ahora bien, es natural que este espiritu se represente la rea-
lidad de una manera diferente de la nuestra, puesto que es de otra naturaleza. La
sociedad tiene una manera de ser que le es propia, y por lo tanto, una manera de
pensar. Tiene pasiones, necesidades, habitos que no son los de los particularcs, y
que dejan su impronta en todo lo que concibe. No s por lo tanto sorprendente
que nosotros, los individuos, no nos reencontremos en esas concepciones, que
N0 SON NUESras y no nos expresan. Esta es la razén por la cual tienen un aspec-
to misterioso que nos perturba. No obstante, ese misterio no es inherente al
objeto mismo que representan. Se debe por entero a nuestra ignorancia. Es un
MiSterio provisorio como los que toda ciencia disipa progresivamente a medida
que avanza. Proviene unicamente de que la religion pertencce a un mundo en
el que la ciencia humana sélo comienza a penctrar y que es atin desconocido
para nosotros. Pero lleguemos a encontrar las leyes de la ideaciéon colectiva y
esas representaciones extrafias perderdn su extrafieza.

Y asi esta distincion de las cosas en sagradas y profanas que se encuentra en
todas las religiones cobra todo su sentido. Las cosas sagradas son aquellas cuya
representacién la sociedad misma ha claborado; incluyen toda clase de estados
colectivos, tradiciones y emociones comunes, sentimientos referidos a objetos
de interés general, ctc., y todos esos elementos estin combinados segtin las
leyes propias de la mentalidad social. Las cosas profanas son por ¢l contrario
aquellas que cada uno de nosotros construye con los datos de nuestros sentidos

24. ;Es necesario alin repetir que designamos asi solamente la manera sui generis en que piensan

los hombres cuando piensan colectivamente?
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y nuestra experiencia; las ideas que tenemos de ellas estin compuestas de im-
presiones individuales en estado puro, y de alli que no tengan ante nuestros ojos
el mismo prestigio que las precedentes. No colocamos ni vemos alli nada que
no aprchendamos por medio de la observacion empirica. Ahora bien, csas dos
clases de estados mentales constituyen dos especies de fendmenos intelectuales,
puesto que unos son producidos por un tinico cerebro y un solo espiritu, y los
otros por una pluralidad de cerebros y espiritus que acttian y repercuten unos
en otros. Esta dualidad de lo tcmporal y lo cspiritual no es una invencion sin ra-
zon ni fundamento en la realidad; expresa en un lenguaje simbolico la dualidad
de lo individual y lo social, de la psicologia propiamente dicha y la sociologfa.”
He aqui por qué durante mucho tiempo la iniciacién a las cosas sagradas cra a
su vez la operacion por la cual se llevaba a cabo la socializacion del individuo. El
hombre, al entrar en la vida religiosa, cobraba en el mismo acto otra naturaleza,
se volvia otro hombre.

Sc objetard que hay creencias y pricticas que bien parecen ser religiosas y
que, sin embargo, son en parte fruto de espontancidades individuales. Efecti-
vamente, no hay sociedades religiosas donde, junto a los dioses cuya adoracion
es impuesta a todo el mundo, no haya otros que cada uno cree libremente para
su uso personal. Desde el principio, junto al tétem colectivo que todo el clan
venera, hay totems privados que cada uno clije a su antojo y que son no obs-
tante objeto de un verdadero culto. Asimismo, hoy en dia casi no hay creyente
que no conciba mds o menos a su modo ¢l Dios comtin y modifique por cllo,
en tales o cuales puntos particulares, la concepcion tradicional. Algunos incluso
se rehtsan a reconocer otra divinidad diferente de aquella cuya existencia una
libre meditacion pudo llevarlos a plantear, y en ese caso, es a los propios legis-
ladores del culto a quienes observan. Finalmente, aun cuando el fiel se dirija al
dios al que adora la comunidad, no siempre se atiene a las practicas que le son
rigurosamente prescriptas; s impone otras, se constrifie a si mismo a sacrificios
o privaciones que la lcy rcligiﬂsa no exige imperativamente. Pero si todos esos
hechos son incontestables, y cualesquiera sean las relaciones que sostienen con
aquellos de los que hablamos hasta aqui, exigen no obstante ser distinguidos. Si
No quEremos cXponernos a graves crrores, cs preciso cuidarse de no confundir
una religién libre, privada, facultativa, que uno se hace para si mismo como
uno la entiende, con una religion recibida de la tradicion, hecha por todo un
grupo y de prictica obligatoria. Dos disciplinas tan diferentes no podrian res-
ponder a las mismas necesidades; una estd dirigida por entero al individuo; la
otra, a la sociedad.

25. Recordemos que por la psicologia entendemos la ciencia de la mentalidad individual, reser-

vando el nombre de sociologia para lo que concierne a la mentalidad colectiva.
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No obstante, sigue siendo verdad que hay entre ellas algtin parentesco. De
una y otra parte sc encuentran dioses, cosas sagradas, y el trato que entablamos
ya S€a CON Unos u otros €s casi el mismo en ambos casos: siempre son sacrificios,
ofrendas, oraciones, lustraciones, etc. Pero si por esta razon conviene integrar
estos hechos en la definicién general de los fenémenos religiosos, sélo puede ser
a titulo secundario. En principio, es seguro que desde tiempos inmemoriales y
en todos los paises el grueso de los hechos religiosos estuvo formado por los que
definimos en primer lugar. Las creencias y las Prﬁcticas individuales siempre
fucron poca cosa al lado de las creencias y las practicas colectivas.”® Ademds, si
entre esas dos clases de religion hay una relacién de filiacion, como es plausible
a priori, es evidentemente la fe privada la que deriva de la fe piblica. En efecto,
la religién obligatoria no podria tener origenes individuales por definicién, por
asi decir; la obligacion que la caracteriza seria inexplicable si no emanara de
alguna autoridad superior al individuo. Por el contrario, la derivacion inversa se
concibe ficilmente. El individuo no asiste como testigo pasivo a la vida religiosa
que comparte con su grupo. Se la representa, reflexiona sobre clla, busca com-
prenderla y, por ello mismo, la desnaturaliza. Al pensarla, lo hace a su manera
y la individualiza parcialmente. De esta forma, por la fuerza de las cosas, hay
en toda iglesia casi tantos heterodoxos como creyentes, y estas heterodoxias se
multiplican v acentiian a medida que las intcligcncias se individualizan mas.
Es incluso inevitable que ¢l fiel llegue por imitacion a construir por si mismo y
para su uso propio un sistema andlogo al que ve funcionar ante sus ojos en be-
neficio de la sociedad; ésta es la razén por la que imagina tétems, dioses, genios
que estan hechos exclusivamente para él. Esta religion intima y personal no es
por lo tanto mas que el aspecto subjetivo de la religion exterior, impersonal y
pﬁblica. Y para aceptar esta conccpcién no es en absoluto necesario imaginar
que csas dos religiones corresponden a dos fases historicas distintas y sucesivas.
Seglin todas las apariencias, son sensiblemente contemporaneas. De hecho, el
individuo estd afectado por los estados sociales que él contribuye a elaborar en
el momento mismo de elaborarlos. Ellos lo penetran a medida que se forman y
¢l los desnaturaliza a medida que es penetrado por ellos. No hay alli dos tiem-
pos distintos. Por mas absorbido en la sociedad que este, el individuo conserva
siempre alguna personaliclad; la vida social con la que colabora deviene en él, en
el instante mismo en que se produce, ¢l germen de una vida interior y personal
que se desarrolla paralelamente a la primera. Por lo demds, no existen formas
de la actividad colectiva que no se individualicen de esta manera. Cada uno de

26. Hablamos de las creencias estrictamente individuales, y no de las que son comunes a peque-
fios grupos en el seno de la Iglesia. La religion de un grupo, incluso pequeio, es sin embargo

colectiva; por ejemplo, la religion doméstica.



EmiLe DURKHEIM 195

nosotros posee su moral personal, su técnica personal que, aunque derive de la
moral comtin y de la técnica gcneral, difiere de ellas.

De este modo, para hacer a estos hechos ¢l lugar que les cuadra en ¢l con-
junto de los fenémenos religiosos, bastaria con agregar a la definicién que
propusimos mds arriba las siguientes palabras: Subsidiariamente, se denomina
igualmente fenémenos religiosos a las creencias y las pricticas facultativas que
conciernen a objetos similares o asimilados a los precedentes. Esta correccion
deja intactas las conclusiones metodologicas a las que habiamos llegado. Falta
decir que la nocion de lo sagrado es de origen social y sélo puede explicarse so-
ciolégicamente. Si penetra en los espiritus individuales y si se desarrolla en cllos
de manera original es por una suerte de corolario. Las formas que adquiere alli
no pueden ser comprendidas si no se las relaciona con las instituciones ptiblicas
de las que no son mds que una prolongacion.
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El papel de las universidades en la educacién social
del pafs

La exposicion de lo que las universidades francesas han hecho hasta el pre-
sente por la educacion social del pais podria caber en algunas lineas, ya que sélo
recientemente comienzan a preocuparse por este aspecto de su tarea. Los hom-
bres de iniciativa que tras la guerra de 1870 se propusieron reorganizar nuestra
ensefianza superior se ocuparon, como cra natural, de lo mds urgente. Se buscé
pues en primer lugar garantizar a nuestras facultades renacientes lo que era, lo que
todavia cs la condicion primera de su existencia, es decir, una ensefanza fuerte y
fecunda: se quiso hacer de cada una de nuestras universidades un hogar de vida
cientifica. Para ello, se promovié el surgimiento de maestros que tuvieran amor y
respeto por la ciencia, cuya dignidad fueran incapaces de alterar por ningﬁn com-
promiso, y a estos macstros sc les otorgd alumnos a los que sélo se les pidi6 que se
dejaran penctrar por esta beneficiosa disciplina. Ante todo cra importante poner
término a los vicjos extravios que con demasiada frecuencia habian hecho dege-
nerar los cursos en conferencias mundanas y obligado a los profesores a buscar
fuera de la juventud estudiosa un publico al que pudieran dirigirse. La ensenanza
superior adquirié asi cada vez mds un cardcter esotérico; pero por ello mismo su
influencia tendié a confinarse en los limites estrechos de la universidad. Los cur-
sos s cerraron a los ruidos del exterior, pero al mismo tiempo se aislaron un poco
en medio de la sociedad ambiente, y el cuerpo docente se despojaba a si mismo
de los medios para desempenar en la vida general del pais el papel al que tenia
derecho. No solamente todo el esfuerzo se concentré tinicamente en los estudian-
tes, sino que también la cultura que se les proporcioné fue casi exclusivamente
intelecrual. Se los formé en la practica de los buenos mérodos cientificos, pero se
dio crédito al prejuicio de que las universidades no debian ocuparse de su educa-
cion moral. Se la suponia perfecta desde que el alumno salia del liceo. Al menos
se consider6 que el estudiante debia bastarse a si mismo desde ese punto de vista
y que el profesor de la facultad estaba a cargo de mentes mis que de conciencias.

Creemos que llego ¢l momento de que las universidades renuncien a este
aislamiento. Al pais le conviene que amplfen el circulo de su influencia Y, por
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otra parte, ellas s6lo pueden dar el justo sentimiento de su utilidad social si de-
jan de replegarse sobre si mismas para mezclarse mds con la vida publica. Lejos
de que la ensefanza superior sca para una democracia un lujo del que podria
prescindir, las sociedades democrdticas son en realidad las que mayor necesidad
tienen de una alta cultura cientifica; pero ademds es necesario preparar esta
cultura para que esté en condiciones de prestar todos los servicios que de ella
se pueden esperar. Muchos indicios sefalan que las universidades comienzan
a tener conciencia de los deberes que les incumben en este aspecto. Personas
abnegadas ya sc inician aqui y alld en esta nueva tarca. Se ha visto a ilustres cien-
tificos comprender que su mision no se limitaba a los muros de su laboratorio
y poner su autoridad cientifica al servicio de un auténtico apostolado. Pero esas
tentativas individuales serin necesariamente impotentes mientras permanezcan
fragmentarias y aisladas unas de otras. Es necesario que todas esas buenas vo-
luntades particulares tomen conciencia con mayor claridad del objetive comun
al que aspiran, que s€ agrupen y se organicen, que instituciones impcrsmlalcs y
perdurables se funden a la vez para respaldar y regular sus esfuerzos. Es impor-
tante entonces que la cuestion sea planteada y examinada en toda su extension,
y ésta es la razon por la cual pedimos al Congreso que la recuerde y la someta
a sus discusiones.

I. La universidad y los estudiantes

Y en primer lugar, para hablar solamente de los estudiantes, es preciso que
la universidad no tenga el derecho ni los medios para ejercer sobre ellos una ac-
cion propiamente moral. Sin duda, no es a la universidad a quien correspondc
formar moralmente a los jovenes a los que abre sus puertas, pero hay algo que
tnicamente ella puede aportar a la obra de la educacién moral. Unicamente la
universidad puede volver tan plenamente conscientes y deliberados como lo
permita el estado actual de la ciencia los habitos que la escuela y el liceo casi sélo
han podido desarrollar de una manera maquinal. El principio de todas nuestras
deliberaciones es que el sentimiento de solidaridad es la raiz misma de la mora-
lidad: sélo hay vida moral en la medida en que el hombre estd asociado a otros
hombres, forma con ellos grupos de los que depende y en cuya vida participa.
Cuando el estudiante entra en la universidad ya se encuentra comprometido
con la mayoria de los lazos que, al ligarlo a algo diferente de si mismo, hacen de
¢l un ser moral. Si tiene una constitucion normal, ama a su familia, a su patria,
a la humanidad v sabe que les debe; esta entrenado para subordinar sus inte-
reses propios a los intereses colectivos; estd preparado para todos los sacrificios
pequeios y grandes que nos reclaman a cada instante las diferentes sociedades
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de las que formamos parte. Pero esos lazos no son materialmente visibles y
no pueden ser tocados con los dedos; por ¢l contrario, como los organismos
individuales son fisicamente distintos unos de otros, ¢l primer movimiento es
creer que lo mismo ocurre con las conciencias; ésta es la razon por la cual cada
hombre se considera ficilmente a si mismo un mundo auténomo, una suerte de
absoluto que no puede caer bajo la dependencia de algo diferente de si mismo
sin venirse a menos. Por lo tanto, hay motivos para creer que el dia en que la
reflexion del estudiante, estimulada por la cultura misma que recibe, se apliquc
a las cosas de orden moral, no vislumbre sus razones de ser y desconozca su
realidad. Esas ideas y sentimientos inculcados automdticamente por ¢l hdbito
corren el riesgo de parecer un simple producto del artificio y la convencion.
Demasiados ejemplos prueban cudn frecuentemente el desarrollo intelectual,
cuando es intenso, conlleva a continuacion el escepticismo moral.

El tinico medio para prevenir este extravio es iluminar la reflexién a través
de la ciencia. Es necesario hacer ver en la realidad las causas que han dado ori-
gen a esos sentimientos y que, por ello mismo, los justiﬁcan. Es preciso mostrar
a los jovenes como el Hombre, lejos de ser un todo que se basta a si mismo,
s6lo es la parte de un todo del que sélo puede aislarse por abstraccién; cémo la
sociedad vive y acttia en él, como ella es lo mejor de su naturaleza, cémo, por
consiguiente, no pucde mds que scpararse de si mismo. Y hay que hacer esta
demostracion no de mancra general y sumaria, a través de aforismos filosoficos,
sino mostrando detalladamente en la realidad histérica sus interdependencias.
Para que la prueba produzca la conviccion, es necesario que satisfaga todas las
exigencias del mérodo cientifico.

La tnica ciencia competente para poner esas verdades en evidencia es la so-
ciologfa. Las creencias y las reglas morales son, en efecto, formaciones sociales.
Es pucs a la ciencia de las sociedades a la que corresponde buscar qué causas las
han suscitado, a qué necesidades responden, qué funciones cumplen. Ademds,
de manera general, no hay proposicion sociolégica que no sea una ilustracion
de la ley de solidaridad, puesto que la solidaridad entre los diversos elementos
de los que estd formada la sociedad es la condicién misma de su existencia.
Cada verdad nueva que el cientifico descubre en este orden de hechos tiene por
cfecto mostrar cémo tal manifestacién de la actividad humana depende de tal
otra, ¢l individuo del grupo, los grupos unos de otros. La ensenanza sociologica
deberia pues tener un lugar en todas nuestras universidades, y un lugar impor-
tante; ahora bien, de hecho, apenas si se halla representada. Actualmente no
existe mds que una citedra de sociologia: fue creada en 1896 en la Facultad de
Letras de Burdeos. En Lyon ha}f un curso municipal; en Montpellier, un curso
complementario. En el Colleége de France, es cierto, s cred en 1897 una cdtedra
de “Filosofia social” que, bajo un nombre diferente, podria servir a los mismos
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fines; pero el Collége de France es un establecimiento cientifico, no pedagégico.
Por lo demds, hasta el presente la ensenanza impartida en esa catedra verso sobre
la historia de las doctrinas y los pensadores, no sobre la realidad social misma.

Es por lo tanto muy deseable, seglin un interés no sélo teérico sino también
practico, que en las facultades francesas se creen cursos y citedras de sociologia
en mayor cantidad. Trece afos de ensefianza de este tipo nos permiten afirmar
con toda seguridad la influencia favorable que puede ejercer de esta manera no
solo en las inteligcncias, sino también en las voluntades. Es un instrumento
poderoso de educacion moral. Por ¢l solo hecho de que hace comprender deta-
lladamente en sus origenes y en sus fines los hechos morales, la sociologia ilu-
mina y guia la accion. Desde luego, no podria tratarse de crear bruscamente una
infinidad de cdtedras y cursos, para los que faltarfa un personal suficientemente
preparado. Desde hoy en dia, la era heroica de la sociologia estd cerrada y uno
no puede volverse socidlogo de la noche a la mafana como en los tiempos en
que esta ciencia solo cra una rama de la filosofia general. La laguna que senala-
mos no es de esas que pueden colmarse de un momento al otro. Lo esencial es
reconocer su existencia y buscar disminuirla progresivamente. Les proponemos
dirigir su deseo en ese sentido.

Pero la moral estd ante todo hecha para ser vivida. No basta con hacer que
se comprenda; €s preciso hacer que se contraiga su habito e incluso su necesi-
dad. No es por lo tanto suficiente explicar al estudiante como la solidaridad es
una ley necesaria de la humanidad; es necesario ademads y sobre todo hacer que
se la practique. Es importante proporcionarle, multiplicarle las oportunidades
de actuar en grupo, con el fin de que incluso en su vida de estudiante se sienta
siempre asociado a otros seres parecidos a ¢l con los que combina su accion.
Todo ¢l mundo ha notado correctamente que tal debia ser la funcion de las
asociaciones de estudiantes; sin embargo, para que tengan todo ¢l efecto util
que de cllas se puede esperar, s preciso que estén organizadas de cierta mancra.

Tal como existen actualmente, parecen concebidas segun el modelo de las
grandes Burschenschaften alemanas: comprenden de forma confusa estudian-
tes de toda procedencia. Incluso tedricamente todos los estudiantes de la uni-
versidad deberfan formar parte de ellas. Alcanzan asi dimensiones demasiado
grandes y presentan una heterogencidad demasiado pronunciada como para
que pueda haber entre sus miembros sentimientos de solidaridad muy efica-
ces. Una masa de quinientos, seiscientos estudiantes -y a menudo mds— que
no estin unidos por ninguna afinidad electiva particular no podria tener gran
cohesién. Por ello, sin querer condenar las asociaciones existentes, sin pensar
en lo mas minimo en reclamar su abolicidn, creemos traducir una inlprcsiéll
bastante general al decir que en gran medida han frustrado las esperanzas. No es
que les imputemos como si fueran un crimen ciertos errores de juventud muy
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excusables y sin importancia, pero finalmente no se puede desconocer que su
accién moral ha sido muy l:inguida y sin resultados aprcciablcs. Es por lo tanto
necesario procurar agrupar a los estudiantes segun otros principios.

Alemania podria ofrecernos ejemplos ttiles en este punto, al menos para
consultar. Junto a esas Burschenschaften y esos Corps que llaman la atencion,
pero que parecen estar en decadencia, hay en cada universidad alemana una in-
finidad de pequenas asociaciones poco conocidas y que sin embargo merecerian
serlo. Cada una de ellas tiene una meta definida y retine un cierto nimero de
jovenes entre los que existe una comunidad de preocupaciones cientificas, lite-
rarias, morales, ctc. Existe un Verein (asociacién) para los fildsofos y otro para
los fil6logos; hay uno para los matemaricos y uno para los jugadores de ajedrez.
Cada semana al menos, el Verein se retine en un salén que alquila, donde estd
como en su casa, y alli se conversa sobre cuestiones por las que se interesan
con un método y una disciplina que serian dificiles de importar a Francia. La
comunidad de gustos y de sentimientos, la regularidad y la frecuencia de las
relaciones personales crean entre los miembros de esos pequefios circulos lazos
duraderos que sobreviven incluso a la vida escolar. Y como un estudiante puede
pertenecer al mismo tiempo a varias asociaciones, resulta que se siente siempre
rodeado y como encuadrado, e ignora la impresién desoladora de la soledad que
muy a menudo viene a paralizar el entusiasmo del estudiante francés.

Es esta organizacion la que habria que intentar transportar a nuestro pais,
apropidndola a nuestro temperamento nacional. Por supuesto, no podria ser
instituida por decreto. Sélo los profesores pueden, por medio de una accién
personal e inmediata, incitar a los estudiantes a salir de su aislamiento y a for-
mar esos grupos naturales. Y no hay ninguna razén para temer que esas peque-
nas asociaciones sc especialicen en exceso y se recluyan en un estrecho exclu-
sivismo. Por el contrario, serfa muy facil incitarlos a penELrarse unos a otros.
Més de un estudiante de psicologia estarfa muy feliz de tener la oportunidad de
hablar regularmente con sus camaradas de la facultad de medicina; asimismo,
tampoco seria dificil acercar a juristas e historiadores, matematicos y filésofos.
Esos agrupamientos pueden por lo demids ser variados y estar diversificados
infinitamente de manera de expresar toda la diversidad de los gustos y las orien-
taciones pesiblcs.

Si creemos que ¢l maestro tendria un papel que desempenar en la forma-
cién de estas sociedades, tal vez incluso en su funcionamiento, no es porque
deseemos verlas adquirir un cardcter oficial y académico. Muy por el contrario,
nos gustaria que residieran fuera de los edificios universitarios, en algtin sa-
16n donde el estudiante se sintiera comodo, como en su casa, donde reinara la
alegria, donde, llegado ¢l caso, se pudicra celebrar en conjunto y con regocijo
algtin feliz acontecimiento. En sintesis, sc trata de despertar en la juventud
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francesa el gusto por la vida en comun, el hdbito de la accion en grupo que
hemos desaprendidﬂ desde hace un siglo. La empresa es desde lucgo dificil,
puesto que sc enfrenta a una tendencia contraria del espiritu francés. Pero nada
es mds urgente, ya que esta dispersion de los individuos, que nada tiene en
comin con el sano individualismo, es para la vida moral una grave causa de
cmpobrccimicnto.

[l. Las universidades y los otros niveles de la ensefianza

Actualmente, salvo por algunas excepciones, la ensenanza superior solo se
encuentra directamente en contacto con la ensefianza secundaria, cuyos futuros
profesores se forman en la universidad. En cuanto a los maestros de la ense-
nanza primaria, estan fuera de su circulo de accion. No es frecuente que los
cursos se dirijan a los maestros de escuclas primarias, como tampoco es habitual
que cllos concurran espontincamente a las facultades, que, por lo demds, sc
muestran generalmente poco descosas de atraer esta clientela. Ahora bien, al
renunciar a ella, las facultades renuncian a su vez a lo que deberia ser una de sus
funciones mas importantes.

En efecto, la conciencia moral del pais debe ser la misma en todas las clases,
en todas las esferas de la sociedad; la educacion moral, por su parte, debe por
lo tanto ser la misma en todos los niveles de la ensefanza. Es inadmisible que
clla se inspire en un espiritu diferente en el liceo y en la escuela. Para asegurar
esta unidad, es importante que un tnico y mismo cuerpo esté encargado de
claborar sus principios, de conservar sus tradiciones, apropiindolas cada dia
a las nuevas necesidades que se manifiestan. No hay funcion social mas alea, y
es a las universidades a las que les corresponde naturalmente. Ellas deben estar
en relacion con los maestros de la ensenanza primaria, asi como con los de la
ensefanza secundaria. Es de ellas que unos y otros deben recibir su orientacion
moral. ;No hay por lo demds un interés apremiante en que el espiritu del que
estd animada la alta ensefanza pueda hacer sentir su influencia hasta en las
capas profundas de la nacién?

Esta tarea pedagégica, que desde siempre ha sido de primera importancia,
resulta ser particularmente urgente en las circunstancias actuales. Desde hace
treinta afos emprendimos una obra cuya magnitud no se puede negar sin ser
injustos y cuyas dificultades también se deben reconocer. Quisimos dar al pais
una educacion moral que fuera estrictamente racionalista. Decidimos renunciar
a los simbolos religiosos de los que sc servian nuestros predecesores y enscar la
verdad moral al desnudo. Desde luego, tenemos demasiada fe en la potencia y
en los derechos de la razon como para dudar un solo instante de que la tentativa
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sea no so6lo legitima sino también posible y necesaria. Pero para que sea exitosa
conviene advertir toda su extension y su alcance. Una educacion racionalista no
podria ser pura y simplemente la vicja educacion de antafo liberada de algunos
procedimicntos simbdlicos. En nuestra opinion, fue un error decir que el papel
del maestro laico se limitaria a ensefar la vieja moral de nuestros padres. Los
cambios que se han producido y se producen todos los dias en nuestras socie-
dades reclaman una moral nueva, que se estd constituyendo por si misma, y es
por consiguiente necesario iNstituir un sistema nuevo de educacién que estc
en relacion con esta moral. Tenemos una necesidad de justicia, y de justicia
en ¢l orden temporal, que no se tenfa en ¢l mismo grado antes que nosotros, y
queremos despertar esta necesidad en nuestros hijos. Nos hacemos de la patria
y el patriotismo una idea diferente de la que se tenia bajo regimenes anteriores
¥, por consiguiente, nuestros educadores ya no pueden atenerse a concepciones
a partir de ahora arcaicas. Por cierto, no tenemos que indicar aqui con mayor
precision en qué debe consistir ese sistema de educacion; todo lo que queremos
mostrar cs que hay todo un trabajo de refundacion y de reorganizacion que se
impone y por el cual es indispensable apelar al concurso de las mds altas inteli-
gencias del pais.

Por estas razones, consideramos que toda universidad deberia compren-
der al menos un curso de pedagogia especialmente destinado a los maestros
primarios.

Esta enscfianza tendria por objeto no transmitir recetas impersonales, me-
canicamente aplicables a todas las circunstancias de la vida escolar, sino impri-
mir una direccion general, ayudar a los espiritus a reconocerse en el tumulto
confuso de ideas, hacerles comprender mejor qué es y sobre todo qué tiende a
ser el alma del pais. En definitiva, se trataria ante todo de dcspcjar los principa-
les rasgos del ideal al que aspiramos sin percibirlo atn con claridad. Uno puede
preguntarsc, cs cierto, si tal curso, en caso de quedar aislado, darfa todos sus
frutos. ;Pero por qué no habriamos de hacer participar mas ampliamente a los
maestros de la cultura que ofrecen las universidades! Sin duda, no podria tra-
tarse de hacer pasar por las facultades a todos los maestros de nuestras escuelas.
Los maestros propiamente dichos no necesitan de estudios superiores para estar
a la altura de su tarea cotidiana. Sin embargo, algo diferente ocurre con aquellos
que estan llamados a formarlos, es decir, los profesores de las escuclas normales.
Es necesario que posean una cultura mds amplia, y por otro lado constituyen
una elite sobre la que la ensenanza de las universidades podria tener mucha
influencia. Actualmente son preparados para los exdmenes que les confieren el
titulo de profesor en dos casas especiales: la Ecole Normale de Saint-Cloud y la
de Fontenay. Ahora bien, al organizar esta preparacion en los principales cen-
tros universitarios se suscitaria en esos establecimientos una concurrencia que
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seria ciertamente fecunda: es as{ como la emulacién de la Ecole Normale Supé-
rieure y de las faculrades fue tan provcchosa para los estudios literarios y cienti-
ficos. No vemos siquicra por qué las becas, distribuidas con discernimiento, no
facilitarfan a los mejores de esos candidatos la concurrencia a las universidades.
Una vez convertidos a su vez en maestros, la influencia de la ensenanza superior
se extenderia a través de ellos a la ensenanza primaria entera.

l1l. Las universidades populares

Pero la accién de las universidades no debe detenerse alli.

No hay en el pais corrientes politicas, morales ni filoséficas sobre las que
cllas no deban estar en condiciones de ¢jercer su accién reguladora. Es por eso
que hay un gran interés en multiplicar los puntos a traves de los cuales estin en
contacto con la masa de la nacién, sobre todo con esas partes de la poblacion
donde algo nuevo estd produciéndose, donde fermenta por consiguiente una
vida tumultuosa que reclama una direccién. Tal es la razon de ser de las univer-
sidades populares, que, nacidas hace apenas un ano, se han desarrollado con tan
extraordinaria rapidez.

Que sean atiles es algo que un espiritu liberal no puede poner en tela de
juicio. Todo el mundo siente que es urgente formar el espiritu de las clases tra-
bajadoras para ponerlas en condiciones de cumplir con sus destinos. ;Pero cudl
debe ser la ensefanza para que alcancen su meta?

En la actualidad, la mayoria de las universidades populares, sobre todo las
que mas atraen la atencién, cometen el grave error de faltar a la condicién fun-
damental de toda ensenanza: la continuidad y la unidad de visiones. En el dia
a dia los oradores mas dispares dan alli conferencias aisladas, sin lazos entre si.
Una tarde —no inventamos nuestros cjemplos— se discurre sobre la realidad del
mundo exterior, y la tarde siguiente, sobre el arte egipcio; un dia se habla de
China, y al siguiente, de la historia de la musica. Hacer desfilar ripidamente
ante cllos todas las cuestiones y todos los sistemas no es un medio para iluminar
los espiritus. Asi s6lo puede acrecentarse esta deplorable confusion de ideas que
padecemos y que habria precisamente que remediar.

Para que las universidades populares estuvieran a la altura de su mision seria
preciso que cumplicran con las siguientes condiciones:

Que se sustituyera el sistema de conferencias por el de las clases continuas
y metédicamente encadenadas. El programa de cada universidad deberia com-
prcndcr un pequeno nimero de lecciones referidas a objctos definidos.

Los objetos de esas lecciones deberfan ser apropiados al publico especial al
que se dirigen. No sc trata de dar a las clases obreras ideas claras sobre todo; ese
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medio saber no puede producir casi mds que diletantes. Lo que se necesita es
proveer a los trabajadores de nociones precisas que puedan guiar su accion poli-
tica y de conocimientos técnicos que puedan servirles en su practica profesional
y elevar su condicion tanto moral como material. Lo que necesitan conocer es
la historia de la organizacién industrial tanto en el pasado como en el presente,
el estado del derecho industrial y su evolucién, las principales concepciones de
la economia politica. Por supuesto, una cultura literaria y artistica esta lejos de
ser inuril, ya que refina y eleva los espfritus. Pero es menos esencial ¥, €n todo
caso, clla misma deberia ser dada con continuidad y método.

Deberia haber entre todos los que imparten esas lecciones suficiente homo-
geneidad intelectual y moral, ya que la unidad de accién es la condicion de su
eficacia.

La mejor manera para que esta ensefanza satisfaga esas condiciones serfa
que las universidades se la apropien y la organicen ellas mismas. Todo las desti-
na para ese papel. Ademads de ser esencialmente corporaciones docentes, estin
suficientemente elevadas por encima de los conflictos de clases como para poder
ganar ficilmente la confianza de la poblacién obrera, ya que se nutren de todas
las clases. Por otro lado, una ley reciente les confirié el derecho a tomar iniciati-
vas y poner a su disposicién recursos que podrian emplear en parte en esta em-
presa, sin contar que no les faltarian colaboraciones si recurricran a ellas. {Que
en lugar de dejar a sus miembros cumplir con su deber de manera desordenada
cllas tomen en sus manos la direccion del movimiento y que las universidades
populares se vuelvan anexos y dependencias de las universidades propiamente
dichas! Sin duda, se puede esperar que se formen universidades populares aun
fuera de las grandes ciudades universitarias, pero que alli se formen al menos
algunas que sirvan como modclos que las otras no tendrian mas que seguir.

En resumen, por mas esencial que sea la obra cientifica de las universidades,
no deben perder de vista que son también, y ante todo, establecimientos edu-
cativos; tienen por lo tanto un papel que desempeniar en la vida moral del pais
que no pueden rehuir. Asi como las universidades de Alemania han contribuido
a la formacién de la unidad alemana, las universidades de Francia deben tra-
bajar por la formacion de la conciencia moral francesa. No deben por lo tanto
permanecer ajenas a ninguno de los movimientos del cspfritu pﬁblica. Bajo
esta condicion, ellas serdn realmente universidades, ya que abarcardn no sélo la
universalidad de las artes y las ciencias (universitas scientiarum et artium), sino
también todas las manifestaciones importantes de la mentalidad colectiva. Es
igualmente el mejor medio para dar a las masas populares la clara conciencia
de su utilidad, ya que el pucblo, al sentirse en comercio continuo con ellas, ni
siquicra fantasearia con preguntarse de qué pucdcn SEIVIr y si no son una suerte
de lujo del que podria en tltima instancia prescindirse.
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Cldsicos de Ciencias Soctales

Los textos de esta edicion congregan una variedad
considerable de temas a los que Durkheim presto atencion

y dedicacion. Se trata de un conjunto de aproximaciones
—articulos, lecciones, discursos, resenas y fragmentos—

que asisten como complemento a las cuatro obras

que publico en vida. Es factible ensayar una lectura

de conjunto de estos textos en el marco de la obra del autor
planteando un abordaje que no desdene la especificidad

ni arremeta en trazos gruesos que tapen los matices

que amerita un clasico de las dimensiones de Durkheim.

Las indagaciones aqui formuladas se orientan a pensar

la problematica de la autoridad. Como término recurrente
pero algo huidizo a las definiciones estables, la nocion

se desplaza a lo largo de su obra de forma relativamente
visible y adquiere un protagonismo algo mayor en sus ultimos
escritos. En pocas palabras, este concepto anuda de forma
peculiar la variedad de areas que los escritos ofrecidos

en esta compilacion invitan a pensar: la politica, la educacion,
la ciencia y la religion. Entre ellos deambula una diversidad

de objetos: el Estado, la nacion, la escuela, la divinidad, la familia
y las corporaciones.
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